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INTRODUCCION

Stefano Tedeschi y Alessio Surian

LAS RELACIONES CULTURALES entre Italia y América Latina tie-
nen una larga tradicién a lo largo de todo el siglo XX: periodistas, via-
jeros y politicos escribieron y reflexionaron sobre aquel lejano conti-
nente, que se habia vuelto de repente familiar gracias a la experiencia
de la migracién masiva y a la difusién de medios de transporte y de
comunicacién que acortaron drasticamente las distancias geograficas.
El mundo se habia vuelto mas pequerio y los italianos aprovecharon
quizas como ningtn otro pueblo estas posibilidades, empujados por
la necesidad, por el afan de negocios, por el espiritu misionero o por
la simple curiosidad de los viajeros.

Por esta razoén las relaciones entre Italia y América Latina siem-
pre han sido en primer lugar fuertes relaciones humanas. Los afios
cincuenta del siglo XIX son los afios de fundacién de las agencias de
viajes transoceanicos como la Compagnia Transatlantica per la naviga-
zione a vapore con le Americhe (Génova, 4 octubre 1852) que llevaron
a Brasil, Argentina, Uruguay (ademas de Estados Unidos y Canad4) a
decenas de millones de emigrantes: hoy sus hijos son mas de setenta
millones. Varios otros millones viven en Colombia, Venezuela, Chile,
Perd, México, Paraguay, Cuba y Costa Rica.

Siguieron a estos migrantes, que dejaron Italia por razones prin-
cipalmente econémicas, otros italianos que en la primera mitad del
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siglo XX dejaron el pais por diferentes razones: viajeros curiosos que
terminaron por establecerse en las diferentes naciones latinoame-
ricanas, y que terminaron por ejercer como puentes y mediadores
culturales entre las dos orillas del Atlantico; exiliados politicos que
en los afios treinta huyeron de las leyes raciales fascistas, para en-
contrar, sobre todo en Argentina y Uruguay, comunidades que los
acogieron y los ampararon en aquellos afios dificiles. Después de la
Segunda Guerra Mundial fueron en cambio los representantes del
ex gobierno fascista quienes buscaron en los mismos paises un lugar
donde escapar de la justicia republicana, y, finalmente sera otra vez
una migracion de tipo econémico que ingresara a Venezuela a finales
de los cincuenta, cuando el auge de la produccién petrolera alentara
a muchos italianos, en especial de las regiones centro-meridionales,
a buscar fortuna en aquel pais.

A partir de esta larga tradiciéon migratoria y de una sélida tra-
dicién de estudios hispanicos, en la segunda mitad del siglo XX se
formé una notable escuela de americanistas en los campos de la his-
toria, del pensamiento social, de la antropologia, de los estudios lite-
rarios y culturales, que produjo una gran cantidad de estudios cuyo
valor ha sido reconocido internacionalmente, y que a partir de los
anos sesenta no ha dejado de ser un punto de referencia, sea a través
de los centros académicos —en especial las Universidades de Roma
Sapienza y de Roma Tre, la Estatal y la Catdlica de Milan, las de Flo-
rencia, Bologna, Népoles, Venecia, Turin, Padua, Trieste, Palermo,
Cosenza, Pisa, Udine, Siena, Verona, Cagliari y Sassari—- como en
centros de estudios privados e institucionales no académicos.

A partir de esta tradicién de estudios se ha construido en Ita-
lia una vasta red de instituciones, universidades, centros de inves-
tigacion, bibliotecas, que en el dia de hoy constituyen un notable
conjunto que alimenta y sustenta las actividades de los america-
nistas italianos.

Un extenso patrimonio de libros y documentos se encuen-
tra en Roma en la Biblioteca del Instituto italo-latinoamericano
(ITLA) que desde 1966 realiza publicaciones y actividades a partir
de su Centro de Estudios y Documentacion: actualmente la Bi-
blioteca esta en fase de reestructuracién, debido a su traslado a
la Universidad de Roma Tre. Importantes fondos bibliograficos se
encuentran en las Universidades de Roma Sapienza (Fondo Dario
Puccini en la Biblioteca Angelo Monteverdi), de Bologna, de Tu-
rin, de Milan y de Venecia, asi como en los Archivos de los Jesuitas
y de Propaganda Fide en el Vaticano. En Roma, asentadas en el
Consiglio Nazionale delle Ricerche (CNR) se encuentran también
la Associazione di studi sociali latino-americani y el Centro di studi
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giuridici latinoamericani, y a lo largo de las dltimas décadas el
mismo CNR ha ido financiando varios proyectos de investigacién
en el &mbito latinoamericanista.

En Perugia, en 1977, se fundo el Centro Studi Americanistici, “Cir-
colo Amerindiano”, una asociacién de estudiosos y apasionados de las
culturas que se desarrollaron en el continente americano, abierta a
contribuciones sin limites espaciales o temporales, desde el estrecho
de Bering a Tierra del Fuego y desde el primer poblamiento del con-
tinente hasta nuestros dias. El Centro organiza cada afio un Congreso
Internacional en Perugia que acoge a muchos investigadores italia-
nos, europeos y americanos y que ha llegado en 2016 a su edicién
numero 38.

El Gruppo di Ricerca Amerindiano, activo a partir de los afos
ochenta y relacionado con la Fundacién Internacional Lelio Basso,
particip6 desde el comienzo en el Grupo de Trabajo sobre Poblaciones
Indigenas de las Naciones Unidas en Ginebra. El compromiso y el
trabajo hecho en esta experiencia por los jévenes participantes, proce-
dentes principalmente de la Facultad de Letras y Filosofia de la Uni-
versidad de la Sapienza de Roma, ha sido recogido en la coleccién de
ensayos Popoli indigeni e Nazioni Unite, curado por Gerardo Bamonte
y Vittorio Consiglio (Bamonte, 2003).

La Asociacién Italiana de Estudios Iberoamericanos (AISI), ha
sido fundada en junio de 2009 por un grupo de investigadores y do-
centes de Lengua y Literatura hispanoamericana con el objetivo de
promover la investigacién y el intercambio sobre la didactica y la di-
vulgacién de las Literaturas y Culturas Latinoamericanas y ha organi-
zado ya cuatro congresos Internacionales.

En octubre 2016 se ha celebrado la XXXI edicién del Festival
del Cinema Latino Americano en Trieste, un festival que a partir de
1985 ha continuado una larga tradicién de relaciones entre el uni-
verso cinematogréfico italiano y el de América Latina, empezada a
partir de las experiencias vividas por importantes cineastas y escri-
tores latinoamericanos en el Centro Sperimentale di Cinematografia
de Roma - Cinecitta. Entre los afios sesenta y setenta se celebraron
en Italia los primeros encuentros y festivales europeos dedicados ex-
clusivamente al cine latinoamericano, en Santa Margherita Ligure
(Génova) y Pesaro, que fueron momentos importantes para el cine
continental, y que el Festival de Trieste ha seguido manteniendo a
un alto nivel, a pesar de una crénica falta de financiacién externa,
problema que aqueja muchas de las iniciativas culturales italianas
sobre América Latina.

Un instrumento que a lo largo de estos afos ha contribuido a
divulgar los trabajos de los estudiosos italianos han sido las revistas
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culturales, que estan ahora presentes también en la red con sus ver-
siones digitales: desde las mas antiguas, como Letterature d’America o
Centroamericana de corte mas académico, hasta las revistas en linea
Altre Modernita o Confluenze. Estas revistas son testimonio del alto
nivel de la investigacién cientifica italiana, asi como del vasto abanico
de los temas tratados.

En los ultimos afios, una nueva generacién de investigadores ha
continuado esta tradicion, utilizando las mas recientes herramientas
de estudio y de investigaciéon y empezando a “contaminar” disciplinas
y campos del saber, moviéndose cada vez mas hacia modalidades de
estudio interdisciplinario, siempre abiertas al didlogo con los investi-
gadores latinoamericanos, con los cuales se han establecido fecundas
relaciones de colaboracién. Nuestra seleccién ha privilegiado, enton-
ces, contribuciones de esta generacién, y en especial los que apuntan
hacia nuevas lecturas de la realidad latinoamericana. Por esta razén
nuestro proyecto de antologia se ha ido estructurando siguiendo la
produccion italiana sobre todo en las siguientes 4reas teméticas que
presentaremos a continuacion.

HISTORIA Y POLITICA LATINOAMERICANA

La larga y fructifera tradicién de estudios italianos sobre la historia
latinoamericana produjo a partir de los afios sesenta una amplia serie
de textos que resultaron de enorme importancia no solo para el ame-
ricanismo italiano: los trabajos y las investigaciones de Ruggiero Ro-
mano, Marcello Carmagnani, Alberto Filippi, Angelo Trento, Manuel
Plana, Daniele Pompejano, Maria Rosaria Stabili, entre muchos otros,
han sido reconocidos y apreciados a lo largo de todo el continente.
Durante los afios noventa la publicacién de una serie de volimenes
dedicados a la historia de América Latina en la editorial Giunti de
Florencia, y de una obra colectiva sobre los temas mas relevantes de la
historia latinoamericana, representaron los esfuerzos mas significati-
vos para la difusién, incluso mas all4 de las fronteras académicas, del
conocimiento que esta generacion de estudiosos habia producido en
varias universidades italianas.

Este destacado grupo de historiadores ha encontrado valiosos he-
rederos que han ido centrando sus estudios sobre importantes fené-
menos politicos del siglo XX, privilegiando sobre todo lecturas tran-
satlanticas y multilaterales de momentos y movimientos clave, como
el Peronismo, la Revolucién Mexicana, el cambio del concepto de
frontera, las migraciones externas e internas, la Revolucién Cubana
y los nuevos movimientos sociales de finales del siglo XX. Importan-
tes busquedas en archivos italianos y latinoamericanos han permitido
esclarecer en particular la cuestion de la difusién del fascismo en los
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aflos veinte y treinta, y el papel de la Iglesia Catélica en el desarrollo
de las teorias y de los movimientos sociales.

Para el proyecto de esta antologia la seleccion se privilegiaron
algunos campos de estudio donde consideramos que la contribucién
italiana ha sido especialmente notable.

Uno de estos campos es el de las relaciones entre América Latina,
Europa y Estados Unidos en los afios de la Guerra Fria, un campo
donde la historia de los movimientos politicos italianos después de la
Segunda Guerra Mundial, en un pais integrado a la Alianza Atléntica
pero con la presencia de un fuerte partido comunista, tuvo muchos
puntos en comun con la historia politica latinoamericana. Ademas,
los movimientos y los partidos politicos italianos dialogaron larga y
profundamente con sus homdélogos latinoamericanos, aunque a veces
de forma casi invisible, sino clandestina. Estas relaciones tuvieron sus
momentos maés relevantes con los viajes que los presidentes italianos
(Gronchi, Saragat y otros) hicieron al continente, y sobre todo durante
las dictaduras militares de los afios setenta-ochenta, cuando un gran
nimero de exiliados llegaron a Italia procedentes sobre todo de Ar-
gentina, Uruguay y Chile. Esta llegada masiva interesé principalmente
a militantes de izquierda, y en el mismo periodo el partido comunista
italiano atraves6 una profunda reflexién sobre su posicién en un mar-
co internacional totalmente cambiado en la década de los setenta, y
las relaciones con los exiliados latinoamericanos fueron acompanan-
do esta reflexién, como han demostrado estudios recientes (Santoni,
2008; Mulas, 2005; Nocera, 2015).

El estudio de Raffaele Nocera seleccionado para la antologia, de-
dicado a La Guerra Fria en América Latina. Reflexiones acerca de la
dimension politico-institucional, delinea el marco general en el cual
se desarrollaron las relaciones entre todos los actores de la Guerra
Fria, donde el papel predominante de Estados Unidos no siempre
permitié que los otros paises —e Italia se encontré en la misma posi-
cién- lograran abrir brechas en un sistema bloqueado por la politica
norteamericana.

Otro tema sobre el cual los investigadores italianos han trabaja-
do con resultados relevantes ha sido el de la formacién de los estados
nacionales: las figuras de los “padres de la patria”, de la creacién de
las culturas “nacionales” y de la herencia colonial han sido de los
temas mads trabajados. Para la antologia se ha seleccionado un texto
de Chiara Vangelista, que en su trayectoria como investigadora ha
dedicado una amplia serie de estudios a los temas de la frontera, de
la presencia indigena en las dreas liminares, y a la migracién italiana
hacia América del Sur, con especial atencién al caso del Brasil, un
pais que ha conocido desde siempre una estrecha relacién con Italia.
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En el articulo propuesto se estudia de cerca la integracién de la re-
gién de Mato Grosso dentro del proyecto nacional brasilefio, a partir
de la segunda mitad del siglo XVIII, ya que esta regién funcioné
como espacio fronterizo donde los colonos europeos se enfrentaron
a las poblaciones nativas para redefinir los limites geograficos de la
colonia, y sucesivamente de la nacién independiente.

El 4mbito de la investigaciéon de Chiara Vangelista conecta el
largo tiempo de la colonia con el nacimiento de los estados nacio-
nales, y en este cuadro el periodo colonial fue adquiriendo una
relevancia cada vez mayor para la historiografia italiana: por razo-
nes de espacio no pudimos incluir estudios sobre este tema, pero
no podemos aqui olvidar los importantes aportes de Francesca
Cantti, de Manfredi Merluzzi y de Luigi Guarnieri Cald Carducci,
con especial atencién en el mundo andino, que han renovado pro-
fundamente un campo de estudios reservado hasta hace algunos
afios a unos pocos especialistas.

Aunque la mayoria de los estudios de Luigi Guarnieri se han
concentrado en el Pert colonial, sus intereses se han ido ampliando
hacia aspectos contemporaneos de la cuestién indigena, y su arti-
culo presentado en la antologia estudia un aspecto de la experien-
cia latinoamericana de enorme actualidad, el de los “desplazados”.
Guarnieri se ha interesado sobre todo en las comunidades indige-
nas y rurales obligadas a una migracién forzada hacia las grandes
ciudades por razones econémicas y de seguridad desde los afios
noventa hasta el dia de hoy. Estudia el caso del Pera durante el pe-
riodo de la “Violencia”, pero su enfoque resulta aplicable a muchas
otras realidades latinoamericanas.

Un terreno de investigacién que ha visto aumentar en estos
afos la labor de los estudiosos italianos ha sido el del papel jugado
por la Iglesia Catélica en las sociedades latinoamericanas a todos
los niveles. La confluencia entre accién evangelizadora de tipo mi-
sionero y presencia social y politica ha sido el tema abarcado en los
estudios de varios investigadores, entre los cuales destacan Loris
Zanatta para Argentina y Massimo de Giuseppe para México, quien
ha concentrado su atencién en los antecedentes de la Revolucién
Mexicana, asi como a su desarrollo, y el articulo que se presenta
en la antologia muestra justamente el papel jugado por la Iglesia
Catdlica antes, durante y después de la Revoluciéon: en sus articu-
los, y en un libro publicado en 2007 (De Giuseppe, 2007), ha ido
evidenciando como la Iglesia mexicana conocié6 diferentes posturas
frente a los eventos de las primeras décadas del siglo XX, y en el
texto seleccionado se estudian las relaciones, complejas y extrema-
damente variadas, entre el zapatismo y la Iglesia catélica, esclare-
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cidas también gracias a las buisquedas llevadas a cabo en Archivos
mexicanos e italianos, sin olvidar los de la Santa Sede, una fuente
cuya frecuentaciéon ha dado frutos importantes en los estudios de
los historiadores italianos.

Otro aspecto de la presencia de la Iglesia en el continente ame-
ricano sobre el cual se han interesado los americanistas italianos ha
sido el del nacimiento y del desarrollo de la Teologia de la Liberacién:
la posicién negativa del Vaticano a lo largo de los treinta afios, entre
los afos ochenta y la eleccién del primer pontifice latinoamericano,
no ha imposibilitado los estudios académicos sobre esta temética, e
incluso ha permitido que se adoptara, de parte de los estudiosos, una
mirada més profunda sobre un tema tan relevante para la sociedad
latinoamericana. La historia y los estudios sobre la Teologia de la
Liberacién han conocido un importante crecimiento en los tltimos
tiempos, también fuera del espacio canénico de las Universidades
Pontificias, donde por largos afios este tema qued6 marginalizado.
Se ha seleccionado para la antologia un estudio de Silvia Scatena,
La Iglesia colegial latinoamericana: un rdpido recorrido a través las
cinco Conferencias Generales del Episcopado continental, que deli-
nea un panorama histérico esencial sobre estos eventos colectivos
de los obispos latinoamericanos, en relacién con los cambios que la
Teologia de la Liberacién ha conocido desde los afios del Concilio
Vaticano II hasta sus més recientes evoluciones, una historia que la
estudiosa italiana ha recogido también en un libro de amplia difu-
sién en Italia (Scatena, 2008)!.

Otra vertiente examinada con atencién en los dltimos afios ha
sido la llamada “Teologia Indigena”, que han abordado algunos inves-
tigadores del grupo de antropélogos de Roma “Sapienza”, asi como el
estudio de Sergio Botta, Mitologias Indigenas en la Teologia India: un
acercamiento histdrico-religioso, que se centra sobre el uso de las mi-
tologias autdctonas en la “Teologia India”, una corriente teolégica na-
cida en América Latina en los afios noventa. El antrop6logo romano
analiza cémo la recuperacion de las mitologias indigenas pasa de una
consideracion principalmente funcional respecto a la evangelizacién
a una reflexion sobre los contenidos de las cosmogonias indigenas que
toma dimensiones de tipo sincrético, basandose en la experiencia del
IV Taller Latinoamericano del movimiento, titulado En busca de la
tierra sin mal (2002).

1 De la obra de Riccardo Badini recordamos la edicién critica de la obra inédita de
Gamaliel Churata, de Michela Craveri, el libro Voci e Canti della civilta maya, Milano,
Jaca Book, 2006.
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EL MUNDO INDIGENA

El desarrollo de la historiografia y los estudios sobre la Teologia India
han mostrado, cada uno por su lado, el papel cada vez mas impor-
tante de las comunidades de los llamados “pueblos originarios” en
las sociedades latinoamericanas, y muchos investigadores italianos
han concentrado sus estudios sobre este tema, dando continuidad,
también en este ambito, a una tradicién que venia de lejos y que ha
dado frutos de gran relevancia, ya sea en el campo de los estudios
antropolégicos, como en el de los estudios literarios y culturales: las
camparias de estudios de los antropélogos italianos en México y la
labor de un reconocido estudioso como el recién fallecido Antonio
Melis representan resultados ya asumidos como fundamentales, y ha
sido muy dificil seleccionar autores y textos dentro de una produccion
verdaderamente muy amplia.

El trabajo de Riccardo Badini, especialista de los mundos andi-
nos y amazénicos, discute la recuperacion de la practica indigena de
la ayahuasca frente a los abusos que se han perpetrado para con esta
practica tradicional en el mundo norteamericano y europeo, y que ha
favorecido una explotaciéon del mundo autéctono de nuevo tipo. En
las ultimas décadas se han difundido, en efecto, nuevas formas de ex-
plotacién que aparentemente se declaran mas respetuosas del univer-
so y de los saberes indigenas, cuando en realidad perpettian practicas
de apropiacién que esconden motivaciones totalmente ajenas respec-
to al mundo amazénico, y con resultados no menos devastadores.

El ensayo de Michela Craveri, especialista del mundo maya, ana-
liza las tentativas de los gobiernos nacionales latinoamericanos de
resolver la cuestién indigena a través de planes de asimilacién cul-
tural, con una mirada centrada sobre el caso de Guatemala. Resultd
evidente en este caso que la cultura maya siempre ha constituido una
parte fundamental del pais y que el modelo de civilizacién hispanica
necesariamente tiene que convivir con otras maneras de ser, de ma-
nera que los movimientos indigenas empezaron a proponer nuevos
caminos epistemolégicos: en el articulo aborda el papel de los intelec-
tuales mayas en Guatemala a la hora de proponer modelos culturales
alternativos, con sus obras literarias y también con su labor filolégica
y politica, centrandose en el caso del escritor Leoncio Pablo Garcia
Talé, ganador en 2007 del Premio Nacional de Literatura Maya.

Ambos estudiosos se destacan por su capacidad de aplicar instru-
mentos de anélisis procedentes de distintos campos de investigacion
de manera creativa e innovadora: en sus trabajos sobresale la necesi-
dad de encontrar nuevas herramientas de estudio e incluso de repen-
sar conceptos e ideas que, procediendo de las elaboraciones teéricas
europeas y norteamericanas, se conjugan con dificultad con las cultu-
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ras autéctonas que van cada vez mas asumiendo sus herencias histé-
ricas como un patrimonio singular y diferente respecto a los modelos
europeos. Badini y Craveri han editado también textos de tradiciones
autéctonas, tanto del pasado como referentes al siglo XX2.

MIGRACIONES Y MEMORIA

Como dijimos al inicio de esta introduccién, las relaciones modernas
entre Italia y Latinoamérica conocieron un gran empuje a partir de
la Grande Migrazione que empez6 alrededor de 1860, para continuar
hasta la Primera Guerra Mundial. Después de un largo olvido, este
fenémeno se ha vuelto en los ultimos afios uno de los temas princi-
pales de los estudiosos italianos, al punto que ha sido imposible para
nosotros seleccionar uno o dos textos ejemplares sobre este argumen-
to: la produccién resulta tan amplia y tan variada que mereceria un
volumen aparte. Creemos sin embargo necesario recordar aqui los lo-
gros mas significativos de las investigaciones sobre las migraciones
italianas a América Latina.

En primer lugar, algunas Instituciones y centros de Investigacién
han promovido la publicacién de libros y revistas dedicados al tema:
la Fundacién Agnelli publicé en los afios noventa la serie “Popolazioni
e culture italiane nel mondo”, que incluy6 exhaustivamente a los paises
latinoamericanos, con volimenes consagrados a la presencia italiana
en Chile, Venezuela, Uruguay y Brasil, entre otros.

En la Universidad de Udine se encuentra activo desde 2005 el
CILM-Oltreoceano, que se dedica al estudio de la Migracién desde el
punto de vista de lo que se denomina “Escritura Migrante”.

El Centro de Investigaciones sobre Literaturas Migrantes tiene
como objetivo estudiar, a través de los textos literarios y culturales,
el sentido de pertenencia a una tierra de origen, que se va refor-
zando en la experiencia de la migracién. Resultan a este propdésito
como temas recurrentes la exaltacién del espacio fisico, la amargu-
ra del viaje/exilio/migracién, la defensa de la propia identidad lin-
giifstica y cultural. Al mismo tiempo es constante la busqueda de
una integracién al interior de una realidad con la cual se construye
una relacién intercultural.

Antes de los afios noventa de siglo XX no se hablaba, en efecto, de
una literatura migrante, sino de escritores migrantes que escribian en
su lengua materna o en la lengua del pais de acogida. De esta manera
sus obras se incluyen en las diferentes literaturas nacionales, dejando

2 De Riccardo Badini recordamos la edicién critica de la obra inédita de Gamaliel
Churata, de Michela Craveri, el libro Voci e Canti della civilta maya, Milano, Jaca
Book, 2006.
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de un lado su naturaleza transnacional, que hoy es de enorme actuali-
dad, y no solo en América Latina.

Los estudios sobre esta “literatura migrante” han permitido
también rescatar un vasto corpus de diarios, cartas, testimonios per-
sonales que, aun no perteneciendo a la literatura canénica, consti-
tuyen un acervo que es imposible olvidar al momento de reconstruir
una experiencia del tamafio de la Grande Migrazione. En este campo
los aportes de los estudiosos italianos resultan imprescindibles, y
aqui recordamos algunos de los protagonistas de esta corriente de
estudios, auspiciando que sea posible dedicar una antologia a este
tema especifico: en Udine la fundadora del CILM, Silvana Serafin, ha
trabajado con un grupo de investigadores con los cuales ha creado la
revista Oltreoceano, y la homoénima coleccién de libros; en la Univer-
sidad de Roma Tre trabajé Vanni Blengino, considerado uno de los
padres fundadores de este filén de investigaciones, y su trabajo ha
sido continuado por Camilla Cattarulla (Roma Tre) e laria Magnani
(Universidad de Cassino), mientras en otras sedes universitarias tra-
bajan Emilia Perassi (Milan), Rosa Maria Grillo (Salerno), Susanna
Regazzoni (Venecia). Todos estos investigadores trabajan en estre-
cha relacién con colegas y Centros de Latinoamérica, en especial de
Argentina y Uruguay.

Finalmente, entre las numerosas publicaciones de corte histo-
riografico que han ido apareciendo en Italia sobre el tema, hay que
destacar la obra colectiva Storia dell'emigrazione italiana, publicada
en 2009 y promocionada por el Comitato Nazionale Italia nel Mondo,
que reune contribuciones de los mas importantes especialistas (Bevi-
lacqua, P.; De Clementi, A.; Franzina, E.).

Un aspecto que en parte colinda con el estudio sobre la presen-
cia italiana en América Latina, es el que se interesa a la evolucién
que conocié la imagen de América Latina en Italia a lo largo del si-
glo XX, con especial énfasis en los afios sesenta y setenta: este tema
ha conocido una presencia constante en la americanistica italiana,
con planteamientos diferentes segtn las areas examinadas, desde el
campo de la mediacién editorial al de las traducciones, desde la pre-
sencia de algunos “mitos” de alcance casi universal a la difusién de
la musica popular®. Hay que destacar en todo caso que Italia ha sido
desde siempre uno de los paises europeos donde mas se han traduci-
do las obras de autores latinoamericanos, en todos los campos de la

3 En 2008 fue publicado el estudio All'inseguimento dell’ultima utopia de Stefano
Tedeschi (Roma, Nuova Cultura) que se presenta como un estudio de conjunto
sobre el tema. Recordamos también la labor de Sara Carini, que ha publicado varios
articulos sobre la difusién editorial de la cultura latinoamericana en Italia.
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creacion intelectual y artistica: no hay que olvidar que las primeras
traducciones de obras fundamentales de la cultura latinoamericana
aparecieron justamente en lengua italiana (entre otras, la primera
traduccion de Cien afios de soledad)*.

EL PAPEL DEL PERIODISMO

El interés para el mundo latinoamericano no se ha desarrollado du-
rante los dltimos afios solo en el campo académico, sino que ha en-
contrado un largo eco también en el periodismo, con resultados de
gran relevancia, especialmente con referencia a algunos temas bien
especificos. Un ejemplo es el caso de los desaparecidos argentinos en
los afios de la dictadura.

Cuando Argentina sufri6 el golpe de Estado que dejé, segin los
organismos de derechos humanos, aproximadamente 30 mil personas
detenidas y/o desaparecidas, el principal periédico italiano, el Corriere
della Sera, tenia como corresponsal en Buenos Aires a Gian Giacomo
Foa, quien informé desde un primer momento sobre lo que estaba
ocurriendo. Teniendo en cuenta la censura que durante la dictadura
golpeé duramente a la prensa argentina, la paradoja radicaba en que
los lectores en Italia estaban, en determinados ocasiones, mayormen-
te informados sobre lo que pasaba con la represién estatal en Argenti-
na que muchos habitantes del pais sudamericano.

La situacién varié radicalmente cuando la direccién del periédico
pas6 de manos de Piero Ottone a Franco Di Bella en octubre de 1977
y el corresponsal italiano fue enviado, sin demasiadas explicaciones, a
Rio de Janeiro. La causa de esta decision editorial se entendi6é cuando
en 1981 el nombre del director y del editor de la publicacién apare-
cieron en la lista de la logia masénica Propaganda 2 (mejor conocida
como P2), que tenia fuertes relaciones con la derecha latinoamerica-
na, e incluso con los generales golpistas.

Sin embargo, de este tema se ocuparon varios escritores y perio-
distas italianos. Una de las miradas fundamentales que permitieron
entender mejor en Italia este periodo tragico para la Argentina es la
del entonces joven diplomatico italiano Enrico Calamai, quien publi-
¢6 Niente asilo politico en 2003 (Calamai, 2003)3. Cabe destacar en este

4 En los ultimos afios se ha formado una verdadera escuela de traductores y
traductoras que estan trabajando con excelentes resultados, permitiendo al lector
italiano que no conoce la lengua espanola el descubrimiento de muchos autores del
continente: recordamos aqui los nombres, entre muchos otros, de Ilide Carmignani,
Gina Maneri, Maria Cristina Secci, Barbara Bertoni, Francesco Fava, Maria Nicola.

5 [Esta obra fue publicada en espafiol cuatro afios después con el titulo Razén de
Estado. Perseguidos politicos argentinos sin refugio por la Asociaciéon Toscana de
Buenos Aires (2007).
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libro el capitulo “El Golpe”, donde cuenta la aparente normalidad con
la que se movia la sociedad argentina en aquel histérico 24 de marzo,
cuando empezaba una noche cuya oscuridad se volvié publica solo
con el pasar del tiempo.

Este hecho tan peculiar ha confirmado la contribucién del perio-
dismo politico al conocimiento del continente latinoamericano, que
empezo ya en los afios sesenta con los nombres de Saverio Tutino,
Gianni Toti, Italo Moretti y que se ha prolongado con la labor de Gian-
ni Mina, que en 1995 inauguré la coleccién Un continente desapare-
cido, con la editorial Sperling & Kupfer de Mildn, con un libro del
mismo titulo en el que se retinen entrevistas a figuras notables de la
regién. El libro da cuenta de una baja en la atencién de los medios
europeos por las cuestiones latinoamericanas en aquellos afios, que
se queria vencer publicando las voces de un continente que, segin
el autor, representaba “la conciencia sucia del mundo que se define
civil y democratico”. En efecto en la coleccién se publicaron textos de
Eduardo Galeano, Frei Betto, Leonardo Boff, Marta Harnecker, Che
Guevara, entre muchos otros. Sin embargo, esta atencién preferencial
hacia uno de los aspectos de la realidad continental impidi6 ver los
enormes cambios que se estaban gestando, justamente, en aquellos
anos, y que después serfan analizados por los estudiosos de la historia
y de la politica latinoamericanas.

CO-CONSTRUCCION DEL CONOCIMIENTO, DECOLONIALIDAD Y
TRANSFORMACION SOCIAL

El pensamiento y la accién de Paulo Freire y de Augusto Boal y el
enfoque hacia una educacién popular emancipadora se volvieron bas-
tante conocidos en Italia a partir de los afios setenta. Desde entonces
pueden contarse varios grupos que se inspiran en la obra de estos dos
autores desarrollando investigaciones y reflexiones sobre la produc-
cién social del conocimiento y sobre el papel del conocimiento asi
producido para la promocién de cambios sociales.

En el dltima década, la capacidad de desenmascarar las ficciones
institucionales que enfatizan solo la produccién individual del conoci-
miento se ha situado en un marco de ecologia de saberes que promue-
ve el encuentro discursivo y el didlogo transdisciplinario acerca de las
probleméticas sociales a partir de una mirada decolonial.

La pedagogia freireana y de la esperanza, el teatro del oprimido
y el pensamiento decolonial quedan todavia en posiciones marginales
entre los académicos europeos —italianos inclusive— a causa de la
prioridad acordada por la academia a la educacién formal y funcional
al mundo del trabajo, pero también por falta de didlogo transdiscipli-
nario: solo en los tltimos afios los textos del maltés Peter Mayo han
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puesto en relacién de manera significativa el trabajo de Paulo Freire
y de la educacién popular latinoamericana con el pensamiento y los
estudios culturales de Antonio Gramsci.

En el sector de la educacién, son varios los grupos que a nivel
local han traducido en practicas educativas las herramientas metodo-
l6gicas de Augusto Boal y de Paulo Freire. Sobre todo en relacién con
la educacién de adultos, Silvia Maria Manfredi y Piergiorgio Reggio
han desarrollado un trabajo pionero fundando el Instituto Paulo Frei-
re Italia. A lo largo de los afios ha sido significativo el trabajo conjunto
con otros grupos y redes, como, por ejemplo el Gruppo Abele y la
revista Animazione sociale (Torino) donde se ha editado el texto de
Manfredi y Reggio, Educagdo e conscientizagdo. Notas sobre o conceito
de conscientizacdo em Paulo Freire, que traduce al contexto italiano
varios elementos claves de la perspectiva freireana.

La perspectiva transmoderna y decolonial se enfrenta con la onda
posmoderna y poscolonial que marca la mayoria de las disciplinas
sociales y de los estudios literarios. La colonialidad no se ve todavia
como necesaria contraparte de la modernidad, sino como algo des-
prendido de la misma: una posicién anacrénica si pensamos en el tra-
bajo de Frantz Fanon, potencial puente entre las pedagogias liberta-
doras y el pensamiento decolonial enfocados a partir del area del Mar
Mediterraneo.

Los que prestan mas atencién a la pedagogia freireana y al pen-
samiento decolonial son los movimientos sociales y sobre todo las re-
des que han participado activamente en las ya varias ediciones del
Forum Social Mundial (FSM). Si en las primeras ediciones ha sido
dificil para ellos, en particular para los italianos, poner en evidencia
los temas del desarme, de la paz y de la migraciones, en cambio los
movimientos italianos han traido desde el FSM y de América Latina
un renovado interés por las précticas de la democracia directa y las
formas de encarar y trasformar los conflictos ambientales a partir de
la culturas indigenas.

Sobre todo en los ultimos quince afios se ha estudiado el presu-
puesto participativo y en particular la experiencia de Porto Alegre,
pero también las miradas indigenas sobre las relaciones entre seres
humanos y madre tierra en el marco de un renovado interés para las
perspectivas territoriales y de los bienes comunes.

Una interesante y variada antologia ha sido publicada en 2012
por los antropélogos del Circolo Amerindiano: Donatella Schmidt y
Francesco Spagna en Etnografie collaborative e questioni ambientali.
Ricerche nell’America indigena contempordnea han reunido varios es-
tudios basados en la dimensién colaborativa de la perspectiva etno-
grafica (Spagna, 2012).
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Un trabajo de seleccién e introduccién a las perspectivas deco-
loniales ha sido realizado por Gennaro Ascione, que recién acaba de
publicar América latina e modernita. L'opzione decoloniale: saggi scelti.
Estas perspectivas son resumidas y puestas en relacién con el contexto
de las ciencias sociales italianas en su ensayo Inattualita dell'opzione
decoloniale. Assemblaggi, saperi, narrazioni, concetti, que hemos in-
cluido en la Antologia.

MADRE TIERRA, CULTURAS INDIGENAS

Y MOVIMIENTOS SOCIALES

Entre los movimientos sociales que mas han sabido construir puentes
con los movimientos italianos se encuentran los de la economia soli-
daria, de los campesinos y de las mujeres. El trabajo de Maria Teresa
Murraca, que trabaja entre Verona y el sur de Brasil, en colaboracién
con Rosanna Cima y Maria Livia Alga aborda los tres temas. El arti-
culo Agroecologia e relacao com a “outra”, analiza como el cruce de
estos tres campos de estudio y de accién social produce propuestas
novedosas, tanto en el campo de la investigacién como en el de las
propuestas politicas.

También desde el sur de Brasil, el trabajo en perspectiva urba-
nista de Giovanni Allegretti sobre los presupuestos participativos de
América Latina y del Caribe, empezando con el de Porto Alegre, des-
taca un interés que ha sabido dialogar con los diversos actores lo-
cales para convertirse en una referencia mundial sobre el tema, sin
perder la capacidad de intercambio con las redes de ciudades y las
organizaciones internacionales interesadas en la intersecciones entre
democracia representativa y democracia directa. El ensayo Cuidar das
percepgdes dos participantes para desencadenar um circulo virtuoso es
una amplia introduccién a su importante labor académica y politica.

En el articulo Cor, classe, género: aprendizado sexual e relagées de
dominio, Valeria Ribeiro Corossacz ha analizado las experiencias de
aprendizaje de sexualidad heterosexual, racializada y clasista a través
del analisis de cuentos biograficos de un grupo de hombres entre 43 y
60 afios de Rio de Janeiro, que se autodefinen como blancos. En parti-
cular, examina los relatos de los entrevistados sobre aquellas que, du-
rante las entrevistas, han sido definidas como “relaciones sexuales de
iniciacién”, durante la adolescencia, con trabajadoras domésticas y,
en escala menor, con prostitutas. Se trata de analisis de relaciones de
poder descritas por los que las han ejercido. El analisis de las entrevis-
tas evidencia como estas experiencias no solamente han contribuido
en la produccién de la sexualidad de los hombres entrevistados, sino
también que son un elemento central en la definicién de la pertenen-
cia de clase y de etnia.
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Mas enfocados sobre el tema de la Madre Tierra y de las culturas
indigenas son los trabajos del geégrafo Massimo De Marchi, cuyos
estudios dialogan con los estudios de especialistas de América del Sur
y del Norte de Europa de tradicién no-violenta, tal como los del PRIO
de Oslo, y con las perspectivas indigenas. De su amplio trabajo se ha
seleccionado para la antologia el articulo Trasformazione dei conflitti
e sviluppo di comunita: l'approccio latinoamericano allo sviluppo sos-
tenibile.

ESTUDIOS CULTURALES

Finalmente, los estudios culturales y literarios propiamente dichos se
han desarrollado hacia una cada vez mayor interdisciplinariedad, sin
abandonar en todo caso una linea de estudios literarios y de anélisis
textual de gran importancia a nivel internacional. La peculiaridad de
los nuevos investigadores italianos es la de saber manejar las herra-
mientas clasicas de la investigacién filolégica y del discurso en cam-
pos no propiamente literarios, como el del anélisis de los discursos
politicos, la transmedialidad, la interdependencia entre el campo lite-
rario y la produccion cultural de masa, las relecturas de la historia, las
parodias y la intertextualidad.

Al lado de una vasta e importante produccion de critica en el cam-
po especifico de los estudios literarios, ha crecido en los tltimos afios
la propuesta de estudiosos que utilizan los instrumentos del analisis
del discurso para el estudio del discurso politico y de su evolucién a
lo largo del siglo XX. En este sentido, Irina Bajini, Edoardo Balletta y
Anna Boccuti desarrollan sus trabajos desde una bien asentada base
de estudios literarios, y han demostrado al mismo tiempo una refina-
da capacidad de mostrar las peculiaridades del discurso politico en
sus modalidades discursivas y retéricas.

El articulo de Irina Bajini, de la Universidad de Milan, analiza,
en efecto, los discursos de los mas importantes lideres politicos de la
izquierda latinoamericana, desde Fidel Castro hasta Rafael Correa,
con los instrumentos del analisis del discurso retérico, en especial en
sus aspectos estilisticos, para rastrear continuidades y rupturas que
delinean un estadio de la comunicacién politica latinoamericana que
sin duda ha dejado una huella importante en el continente, aun en la
actualidad cuando esta atravesando un momento de crisis.

En cambio, el texto de Edoardo Balletta (Universidad de Bolog-
na) parte del anélisis de la historieta Latinoamérica y el Imperialismo.
450 afios de guerra de Héctor German Oesterheld. A partir de un cru-
ce de perspectivas procedentes de los estudios culturales y el anélisis
critico del discurso, el ensayo evidencia que la historieta, méas alla de
su ambicién didactica (relatar la historia de América Latina en clave
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montonera), responde a instancias concretas de fundacion y hegemo-
nizacién de un discurso no solo lisa y llanamente de caracter propa-
gandistico, sino también a una estrategia mas articulada de creacién
de un campo cultural montonero: a través de una recuperacion de la
historia, el movimiento construye sus origenes (a la vez nacionales y
latinoamericanos), intenta autorizar su discurso politico en el seno
del peronismo y de la sociedad argentina y, finalmente, construir una
subjetividad colectiva.

Anna Boccuti, de la Universidad de Turin, vuelve a estudiar el pe-
riodo del nacimiento de los estados nacionales, analizando la prensa
periédica de las primeras décadas del siglo XIX, a partir de la consta-
tacion que, como ella misma afirma en su articulo

La produccién de capital cultural y simbdlico en este contexto adquie-
re, por lo tanto, un valor excepcional: la circulacién del saber engendra,
incluso antes que una comunidad de lectores, un grupo de intelectua-
les que se preocupan por delimitar, estructurar y dar nuevo significa-
do a ese mismo saber: en las distintas realidades latinoamericanas el
proyecto de construccién de las naciones esta asociado a la creacion de
una sociedad y cultura literaria autéctonas, que no fueran mero reflejo
o prosecucién del legado espaiiol. La legitimacién del poder politico
debia acompafiarse de la legitimacion cultural, que necesitaba antes
que nada espacios de “sociabilidad” para la creacién de esta nueva
cultura literaria y su difusion.

En las dltimas décadas el campo de los estudios culturales se ha ido
ampliando de manera significativa también en Italia, dialogando con
los discursos decoloniales, con las teorias intertextuales e interdiscur-
sivas y aplicandose con excelentes resultados a los diferentes campos
de la produccion cultural, como el del cine, donde se ha sefialado Ales-
sandro Rocco, de la Universidad de Bari, que ha dedicado una impor-
tante serie de estudios a las escrituras guionisticas como produccién
cultural: su articulo se concentra sobre la actividad de guionista de
Gabriel Garcia Marquez®, demostrando su importancia al interior no
solo de la produccién del premio Nobel colombiano, sino mas en ge-
neral en la produccién cultural latinoamericana.

El estudio de Alessandra Ghezzani, de la Universidad de Pisa, so-
bre el modernismo se sefiala en cambio para un analisis de textos
eminentemente literarios enfocados segin una visiéon del cambio de
siglo, entre el XIX y el XX, en el cual todos los paises hispanoameri-
canos comparten un cambio en la manera de concebir la literatura y

6 Sobre el mismo tema A. Rocco ha publicado un libro importante, Gabriel Garcia
Mdrquez and the Cinema, Woodbridge, Tamesis Books, 2014.
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las formas en las que ésta se produce como consecuencia del estallido
de la crisis de la modernidad, y donde se desarrolla una reflexién que
abarque las implicaciones sociales y politicas de ese transito y tam-
bién la “funcién social” de dicha literatura.
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LA GUERRA FRiA EN AMERICA LATINA

REFLEXIONES ACERCA DE LA DIMENSION
POLITICO-INSTITUCIONAL*

EN EL PRESENTE ENSAYO intentaré describir, en grandes lineas,
la dimensién politico-institucional de la Guerra Fria en las Américas.
Por razones de espacio focalizaré la atencién solo en algunas fases o
eventos comprendidos entre el final de la Segunda Guerra Mundial y
mediados de la década de los sesenta, suficientes, a mi parecer, para
comprender la evolucién de las relaciones interamericanas durante la
segunda mitad del siglo XX y, sobre todo, la conducta de los Estados
Unidos en el subcontinente.

Adelantando aqui las conclusiones, voy a sefialar dos aspectos: en
primer lugar, que en el contexto del mundo bipolar, la Casa Blanca se
consagroé a hacer el continente “seguro” frente a la amenaza del comu-
nismo internacional; en segundo lugar que, en una éptica de largo pla-
7o, el imparable ascenso de los Estados Unidos en el ambito continental
no encontr6 grandes obstaculos desde 1898 hasta la primera mitad del
siglo XX, mientras que después tuvo que ajustar cuentas con fuertes
contrastes con los vecinos del Sur, a pesar de los condicionamientos
planteados precisamente por la Guerra Fria y una sustancial subalter-
nidad politica, militar, econémica y cultural del area latinoamericana.

* Nocera, R. 2012 “La Guerra Fria en América Latina: reflexiones acerca de la di-
mensién politico-institucional” en Calandra, B. y Franco, M. (coords.) La guerra
fria cultural en América Latina. Desafios y limites para una nueva mirada de las
relaciones interamericanas (Buenos Aires: Biblos).
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Quiero destacar también que la politica del “Buen Vecino” —que
orient6 la conducta de los Estados Unidos en el rea latinoamericana
desde los afios treinta hasta el final de la Segunda Guerra Mundial— fue
sustancialmente arrinconada y sacrificada en aras de la Guerra Fria, que
por cuarenta afios condicioné las opciones no solo de Washington, sino
también de los Estados latinoamericanos y de los actores politicos nacio-
nales'. En estos afios, la Revolucién cubana represent6 un momento de
ruptura, mientras el auge de la fuerte polarizacién politica, continental e
interna de cada pais, se registré en la época de las dictaduras militares.

LAS REPERCUSIONES DE LA GUERRA EN EL

CONTINENTE AMERICANO

Para los Estados Unidos la Segunda Guerra Mundial se acabé con
un balance més que alentador también en América Latina?. Si se ex-
ceptiian las contrariedades debidas a la conducta de la Argentina y,
en menor medida, de Chile, ya a partir de 1942, es decir después del
ataque de Pearl Harbor, la Casa Blanca habia ampliado su control so-
bre todo el continente americano. Al lado de las naciones centroame-
ricanas y caribefas, bajo la hegemonia norteamericana ya a partir del
comienzo del siglo XX, entraron en la 6rbita estadounidense también
todos los otros paises, incluidos los mayores y mas importantes.

Un primer esbozo del nuevo orden americano fue oficializado en
la Conferencia Interamericana de Chapultepec sobre los problemas
de la guerra y la paz, que se celebré entre el 15 de febrero y el 8 de
marzo de 1945. Los documentos mas importantes fueron el Acta de
Chapultepec, que sentaba el principio de que una agresién contra un
Estado Americano tenia que considerarse como un ataque a todos

1 Exceptuando los estudios sobre casos nacionales, eventos particulares (sobre
todo la Revoluciéon Cubana) o sobre administraciones estadounidenses especificas
(o, también, los trabajos sobre las relaciones interamericanas en el largo plazo), no
existe una amplia produccién historiografica sobre la Guerra Fria en América Latina,
sobre todo no hay trabajos que ofrezcan una visién global. El inico estudio con estas
caracteristicas fue por mucho tiempo el de Parkinson, 1974, que resulta demasiado
amoldado a las posiciones norteamericanas. Recientemente, han contribuido a llenar
esta laguna fundamental el detallado libro de Brands, 2010, y el otro, mas conciso
pero igualmente completo de Rabe, 2011. Un reexamen de los principales nudos de
la Guerra Fria, a la luz de las tltimas tendencias historiograficas, lo encontramos, en
cambio, en la coleccion de ensayos dirigida por Joseph y Spenser, 2007. Es preciso, en
fin, remitir a los trabajos dedicados a América Latina presentes en los tres volimenes
bajo la direccién de Leffler y Westad de la The Cambridge History of the Cold War,
2010, y siempre al trabajo de Westad, 2005.

2 Sobre los anos de la Segunda Guerra Mundial, se pueden consultar Humphreys
(1981-82), y la mas reciente colecciéon de ensayos dirigida por Leonard y Bratzel
(2007). En italiano permitanme remitir a Nocera (2004).
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los paises miembros, requiriendo a este fin una respuesta colectiva;
y la Declaracién de México, en que se enunciaba que la paz y la de-
mocracia tenian que conformar las relaciones entre las naciones de
la comunidad americana definiendo ademas los principios esenciales
de la no intervencién.

En resumidas cuentas, a pesar de que los Estados latinoameri-
canos se comprometieron en San Francisco a garantizar su respaldo
(una de las prioridades de Washington), Chapultepec puso de mani-
fiesto las profundas divisiones existentes entre la Casa Blanca y sus
aliados meridionales con respecto a la redefinicién del sistema inter-
nacional (e interamericano). Se enfrentaban intereses estratégicos
diferentes y dos visiones opuestas: una que podriamos definir como
universal, por parte de los Estados Unidos, y otra de tipo regional pro-
pia de las naciones del Sur, sintetizable en la prioridad de los asuntos
continentales respecto de los mundiales. El acuerdo decretado en la
conferencia de las Naciones Unidas celebrada en San Francisco —y
que todos los paises periféricos consideraban muy importante— fue
recogido en los articulos 51 y 52 de la Carta de las Naciones Unidas
que reconocian la formacién de organizaciones regionales. Esto re-
presento el inico resultado digno de mencién alcanzado por las repu-
blicas del subcontinente. Hace falta decir, ademads, que estas no con-
siguieron proponerse como un bloque continental compacto, aunque
representaban casi la mitad de los miembros fundadores.

El cuadro esbozado hasta el momento no pone en tela de juicio el
hecho de que América Latina era atn considerada de gran importan-
cia estratégica y econémica por los Estados Unidos, que continuaban
trabajando para la defensa y el fortalecimiento de la solidaridad he-
misférica. Y no podia ser de otra manera, visto que la regién estaba
dentro de su esfera de influencia: constituia el principal mercado de
exportacién e importacién y representaba, después de Canada, la zona
madas importante para las inversiones de capitales estadounidenses, y
también era numéricamente relevante dentro de la ONU.

Sin embargo, a esta importancia, correspondié una escasa aten-
cién en términos militares y econémicos?, atribuible al hecho de que,
por un lado, el subcontinente todavia no entraba en las miras expan-
sionistas de Moscu y, por el otro, la Casa Blanca habia decidido apun-
tar estratégicamente sobre Europa y Extremo Oriente.

Aun mas importante fue la circunstancia que, al final de la guerra,
los Estados Unidos se habian convertido en una potencia mundial con

3 Sobre la asistencia econémica y militar de los primeros afos de la segunda
posguerra, cfr. respectivamente Rabe, 1978 y Pach J. R., 1982. Por una relaciéon mas
detallada de los vinculos de naturaleza militar, cfr. Child, 1980.
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intereses y preocupaciones globales*. La nueva orientacién se reflejé
en la Unién Panamericana, dado que las soluciones concertadas del
pasado fueron abandonadas y esta se estructuré como instrumento
estadounidense en el enfrentamiento con el bloque socialista. Ya la
Conferencia de Rio de Janeiro, celebrada del 15 de agosto al 2 de sep-
tiembre de 1947, sirvi6 para orientar al organismo en el contexto de la
Guerra Fria, en cuanto Washington consiguié que los Estados miem-
bros aceptaran la Inter-American Treaty of Reciprocal Assistance (Tra-
tado Interamericano de Asistencia Reciproca, TIAR), un pacto militar
regional con rasgos defensivos que preveia la actuacién de medidas
coercitivas conjuntas contra cualquier agresién. Se incorporaba el
principio, ya expresado en Chapultepec segin el cual un ataque con-
tra un Estado americano seria considerado como un ataque contra
todos los paises miembros.

El tratado preveia, ademas, un sistema de defensa colectivo tam-
bién contra una agresién que no se caracterizara como un “ataque
armado”. En caso de agresién se convocaria un érgano de consulta
delegado para decidir, con mayoria de dos terceras partes, qué tipo
de asistencia colectiva brindar. Las respuestas posibles contempladas
eran la retirada de los jefes de misién, la ruptura de las relaciones
econdémicas y diplomaticas y el uso de la fuerza militar. Todos los Es-
tados tenian la obligacién de cooperar pero nadie seria obligado a
usar la fuerza. El tratado incluia clausulas de coordinacién con Na-
ciones Unidas haciendo, de todas formas, hincapié en el derecho de
auto-defensa colectiva e individual. Sin embargo, aunque el acuerdo
facilitaba un marco politico no preveia el militar, porque no se creaba
un mando integrado u otros 6rganos de coordinacién.

En la IX Conferencia Panamericana, celebrada en Bogot4, del 30
de marzo al 2 de mayo de 1948, el tema méas importante en la agenda
fue la redaccion de la Carta de la Organizacion de los Estados Ameri-
canos (OEA). Sin embargo, la cuestién del comunismo internacional
jugd un papel mucho maés relevante. En efecto, la delegacién esta-
dounidense present6 una mocién contra el comunismo, que se trans-
formé en la resolucién N° 32 del Acta Final de Bogot4, bajo el lema
“Preservacion y defensa de la democracia en América”.

Otro resultado relevante de la conferencia fue la firma de la Carta
de la Organizacion de los Estados Americanos. Esta tltima conferia,
por primera vez en la historia continental, un caracter institucional al

4 Sobre los afios a caballo entre el final de la Segunda Guerra Mundial y el comienzo
de la Guerra Fria, véanse las misceldneas bajo la direccién de Bethell y Roxborough,
1992 y Rock, 1994. Respecto a las repercusiones de la Guerra Fria en América Latina,
cfr. Trask, 1987.
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sistema panamericano (Sheinin, 2000). No obstante, el nacimiento de
la OEA no acabé con las incomprensiones acumuladas en los primeros
afios de la posguerra entre Estados Unidos y naciones latinoamerica-
nas, ni favorecié una mayor convergencia de puntos de vista en rela-
cién al futuro del sistema regional. Los paises del subcontinente auspi-
ciaban que la nueva realidad favoreciera una mayor igualdad entre las
naciones americanas proponiéndose como un nuevo instrumento para
su desarrollo econémico. Pero esta aspiraciéon chocaba con el signifi-
cado que, al contrario, la Casa Blanca asignaba al naciente organismo,
considerado esencialmente una agencia de defensa colectiva.

LA LUCHA CONTRA EL COMUNISMO
Ya desde principio de los afios cincuenta, en los circulos politicos es-
tadounidenses implicados en la gestién de los asuntos en el hemisferio
estaba muy difundida la opinién de que si la amenaza del comunismo
en América Latina aumentaba, la Casa Blanca no deberia vacilar en
abandonar el principio de la no intervencién con la finalidad de derro-
car gobiernos democraticamente elegidos, culpables de ser “débiles”
con los “rojos”. Seria suficiente la “penetracién” de los comunistas o
un programa de reformas sociales, o también la tolerancia hacia los
sindicatos o los movimientos politicos de izquierda para amenazar
los intereses estratégicos y econémicos del poderoso vecino del Norte.
Es notorio que durante la Guerra Fria la politica exterior esta-
dounidense subordiné toda cuestién al enfrentamiento con la Unién
Soviética. En el subcontinente, cada vez que un gobierno o un mo-
vimiento de liberacién nacional trabajé para atenuar las evidentes
injusticias sociales mediante la promulgaciéon de programas “pro-
gresistas”, en Washington se alarmaron ante lo que consideraban
el “peligro rojo”. Etiquetando todo cambio social como “inspirado
por los comunistas”, los Estados Unidos buscaban una justificacién
para sus consiguientes acciones. Dependiendo de la situacién y de
la importancia relativa de cada pais, estas contramedidas incluian:
campanas de informacién o contra-informacién; programas de con-
tra-insurgencia; chantajes econémicos; “estado de guerra sublimi-
nal”; ayudas militares de todo tipo a los regimenes fieles; maniobras
navales intimidantes; y, como ultima ratio, apoyo a levantamientos
armados o intervencién militar directa. La administracién Truman
(1945-53) y después la de Eisenhower (1953-61) intentaron, por lo
tanto, bloquear en sus comienzos o intervenir duramente en todo tipo
de cambio politico-social indeseado®. Frente al peligro, Washington

5 Sobre los afos de Eisenhower, véase Rabe, 1988; por lo que se refiere a Truman,
en cambio, Schwartzberg, 2003.
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actud sistematicamente para volver al anterior status quo econémico
y social. No se contemplaron otras opciones.

Dwight D. Eisenhower parecié tener intenciones inmediatas de
imponer un vuelco en las relaciones con las naciones del subconti-
nente, sobre todo en lo que se referia a la lucha contra comunismo.
En marzo de 1953, su administracién anuncié los lineamientos de su
politica regional a través de un documento preliminar (NSC 144/1)
casi exclusivamente enfocado en las repercusiones que la Guerra Fria,
el supuesto expansionismo internacional de la Unién Soviética y la
subversién dentro de cada pais producian en el hemisferio occidental.

El primer documento politico sobre América Latina del nuevo
gobierno definia la solidaridad como objetivo clave de las relaciones
interamericanas. Los Estados Unidos intentarian alinear a los vecinos
meridionales en la lucha contra la Unién Soviética a nivel mundial y
la subversién del comunismo internacional a nivel continental. Con
vistas a fortalecer la cooperacién, la administracién Eisenhower ofre-
ceria, en el bienio 1953-54, financiaciones y asistencia militar a los re-
gimenes latinoamericanos anticomunistas, incluidos los dictatoriales.
La Casa Blanca también se dedicaria a derribar el gobierno democréa-
ticamente elegido en Guatemala.

Washington esperaba que los paises latinoamericanos respalda-
ran su posicién en las Naciones Unidas, eliminaran la amenaza inter-
na comunista u “otras formas de subversién anti-estadounidense” y
continuaran produciendo materiales estratégicos y cooperaran activa-
mente en la defensa del hemisferio. Finalmente, el informe reflejaba
también la frustracion de los dirigentes de la administracién estadou-
nidense ante la supuesta debilidad e irresponsabilidad de los gober-
nantes latinoamericanos en la lucha contra el comunismo internacio-
nal. Por este motivo la administracién tenfa que evaluar nuevamente
su compromiso de no intervencién y las obligaciones contraidas sus-
cribiendo la Carta de la OEA. Basandose en los supremos intereses
de la seguridad nacional, los Estados Unidos tendrian, en efecto, que
volver al pasado, contemplando nuevamente la posibilidad de actuar
unilateralmente, a pesar de que esa conducta podia representar una
violacién de los compromisos asumidos hasta aquel momento.

Sentadas estas premisas, la Casa Blanca se lanzé al reto de “erra-
dicar” el comunismo de las Américas. Un papel clave, en este sentido,
fue desempenado por la tristemente célebre Escuela de las Américas
(Gill, 2004), la academia militar creada en 1949, ubicada antes en Pa-
nama y después en Fort Benning, y tragicamente conocida como la
fabrica de los dictadores latinoamericanos. De ahi, en efecto, salieron
muchos de los generales golpistas que ensangrentarian el continente
en las décadas siguientes. Rapidamente, los militares locales se con-

36



Raffaele Nocera

virtieron en los maés fieles aliados y amigos de los Estados Unidos.
Como los militares gobernaban o “gestionaban” por interpésita perso-
na muchas naciones latinoamericanas esta amistad era fundamental
para Washington.

Colocado en el contexto de la Guerra Fria, el funcionamiento del
sistema americano era bastante simple para Estados Unidos. Se trata-
ba de mantener el continente seguro de la amenaza del comunismo in-
ternacional y transformar el panamericanismo en una alianza antico-
munista. Eisenhower y sus consejeros estaban convencidos de que los
comunistas podian facilmente penetrar en las instituciones politicas
y sociales de cada nacién latinoamericana. En el bienio 1953-54 esti-
maron que esta situacién habia llegado a su limite en Guatemala, con
un presidente convertido en instrumento de los comunistas. Segin los
analistas norteamericanos, agentes liderados por la URSS iban orga-
nizandose para subvertir el pais y convertirlo en una cabeza de puente
del imperialismo soviético en América Latina. Dos fueron las etapas
para desestabilizar y derrocar al coronel Jacobo Arbenz Guzman, en
el poder desde 1951: la décima Conferencia Interamericana celebrada
en Caracas, en marzo de 1954 y la invasién de un cuerpo de contrarre-
volucionarios entrenados por la CIA.

Respecto a la primera, la conferencia tenia que ocuparse princi-
palmente de los asuntos econémicos, pero Estados Unidos los colocé
en segundo plano sacrificindolos en aras de la decididamente mas
importante irrupcién de la Guerra Fria en el hemisferio occidental.
Presionada por la Casa Blanca, la conferencia puso al orden del dia la
discusién de una resolucién que preveia una accién continental con-
tra el comunismo internacional. Washington consideraba su aproba-
cién extremadamente importante porque, sin decirlo abiertamente,
legitimaria una futura intervenciéon en Guatemala. Después de dos
semanas de debate, el documento —conocido como Declaracion de
Caracas— fue aprobado por diecisiete votos a favor, uno en contra
(Guatemala) y dos abstenciones (Argentina y México).

Pero en Caracas no todas las cosas se habian desarrollado bien
para la delegaciéon estadounidense. Los gobiernos latinoamericanos
no boicotearian tan facilmente a Guatemala y, visto que ese compro-
miso no estaba incluido en la resolucién, no participarian en un plan
de invasién. Ademas, el documento no contemplaba la intervencién
inmediata: en lugar de prever un mecanismo de accién rapida, la re-
solucién se limitaba, en efecto, a recomendar la convocatoria a una
reunién consultiva. Resumiendo, los Estados del subcontinente re-
chazaban la visién de la administraciéon Eisenhower segin la cual el
comunismo en América Latina constituia una agresién externa. La
hostilidad de los latinoamericanos a la linea estadounidense procedia
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también de la firme voluntad de defender el principio de la no inter-
vencion, principio para nada mellado por la sucesiva intensificacién
de las presiones de los Estados Unidos contra Guatemala. Desde el
punto de vista de Washington, por lo tanto, no quedaba otra opcién
que intervenir, pero tenia que hacerlo sin menoscabar la susceptibi-
lidad de los miembros meridionales, sin violar el principio de la no
intervencion y sin perjudicar la carta de la OEA. La solucién adoptada
fue una operacién encubierta®.

La invasién tuvo lugar el 18 de junio de 1954, cuando cerca de
doscientos exiliados, liderados por el teniente coronel Carlos Castillo
Armas y entrenados por la CIA en Honduras y Nicaragua, atravesaron
la frontera entre Guatemala y Honduras. Los contrarrevolucionarios
aprovecharon sobre todo el impacto psicolégico de la operacién. La
inteligencia estadounidense consideraba que en el caso de haber una
reaccién por parte del ejército guatemalteco este no tendria muchas
chances de victoria. Para suplir su debilidad, la CIA desarroll6 una
intensa camparia de propaganda de modo que la poblacién guate-
malteca creyera que la lucha iba a ser cruenta y extensa; recurrio al
bombardeo de la capital (realizado por aviones estadounidenses que
partian desde la cercana Nicaragua) y finalmente controlé el espacio
aéreo nacional. Sin embargo, fue determinante la decisién del ejército
de no intervenir en defensa del gobierno de Arbenz. Al contrario, los
militares obligaron al presidente a dimitir. Sustancialmente aislado
frente a un plan interno e interamericano, al presidente no le quedé
otra opcién que dejar el cargo pasando el poder, el 27 de junio de
1954, a una junta militar. E]l hombre de la CIA, el coronel Castillo Ar-
mas, se convirtié en el presidente. En menos de nueve dias el gobier-
no de Arbenz, democraticamente elegido, fue derrocado: siguié una
dura represién interna de los comunistas guatemaltecos y de todos
los “subversivos” presentes en el pais; la supresiéon de la mayoria de
los sindicatos y la abolicién de casi todas las medidas promulgadas
durante la época reformista.

Clausurado el capitulo Guatemala, las relaciones interamericanas
testimoniaron una nueva ofensiva de la parte latinoamericana respec-
to de la cooperaciéon econémica continental. Pero debido a las resis-
tencias de Washington no se pudo ir mas all4a de un genérico compro-
miso para la mejora de las relaciones econémicas interamericanas.
Frente a esta indiferencia estadounidense, el descontento cundié en la
regién. Al mismo tiempo, se acentuaba también el sentimiento anti-
norteamericano como lo verificaria, al final de los afios cincuenta, el

6 Sobre el golpe de 1954 en Guatemala se remite a Immerman, 1982; Gleijeses,
1991; Cullather, 1999; Schlesinger y Kinzer, 1999; Streeter, 2000.
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vicepresidente Richard M. Nixon (1969- 74). En ocasién de su visita
a Buenos Aires para participar en los actos de investidura del nuevo
presidente argentino, Arturo Frondizi, Nixon decidi6 llevar a cabo un
viaje de “buena voluntad” a otros siete paises latinoamericanos. Pero
en todos lados fue acogido de manera fuertemente hostil y la visita
fue marcada por repetidas y violentas manifestaciones callejeras de
protesta (McPherson, 2003).

LA REVOLUCION CUBANA

Examinando nuevamente a posteriori los acontecimientos que siguie-
ron a la caida de Arbenz en Guatemala hasta la afirmacién de la Re-
volucién cubana, se puede concluir que la intervencién de la CIA tuvo
efectos contradictorios para la Casa Blanca. A corto plazo, conllevé
la remocién de un gobierno considerado hostil y puso en guardia a
todas las capitales latinoamericanas sobre el grado de determinacién
de Washington en la lucha contra el comunismo en el continente ame-
ricano. A mediano y largo plazo, al contrario, produjo consecuencias
no deseadas e inesperadas: cre6 un exceso de confianza con respecto
a las operaciones encubiertas (que se revel6 desastroso en ocasién de
la invasién de Cuba en 1961) y foment6 la radicalizacién de varios
grupos y personalidades latinoamericanos unidos por un fuerte senti-
miento nacionalista y antiimperialista (es decir anti-estadounidense).
De nada valié la advertencia del viaje de Nixon de 1958 porque aun-
que el evento aconsejara a la Casa Blanca mantener una actitud de
timido apoyo a las reformas politicas y sobre todo econémicas, no la
indujo ciertamente a aceptar el nacionalismo y el no-alineamiento.
Los Estados Unidos se dejaron asi sorprender por los eventos cubanos
que, mas alla de las repercusiones politico-econémicas para la isla y
del cambio de las histéricas relaciones cubano-estadounidenses, in-
trodujeron un elemento de novedad: las reales ambiciones de la Unién
Soviética en América Latina —aspecto que hasta entonces estaba con-
finado al campo de la retérica y de la propaganda de las administra-
ciones Truman y Eisenhower—.

En efecto, la revolucién castrista hizo disparar rdpidamente las
miras de Mosct en vistas de poder finalmente entrar en el hemisferio
occidental’, para después gradualmente liderar la corriente latinoa-
mericana de aquel movimiento de liberacién nacional que, en Asia,
Africa y Oriente Medio, ya habia puesto sobre alarma a los gobiernos
occidentales. Antes de 1960 el Kremlin consideraba esta perspectiva
muy remota en América Latina. Aqui Washington ejercia un domi-

7 Sobre la penetracion de la Unién Soviética en el hemisferio occidental, el trabajo
de Blasier, 1988, todavia no ha sido superado.
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nio incontrastable bajo todos los puntos de vista y esta situacién era
aceptada y considerada inmutable por la URSS. En cierto sentido, los
dirigentes soviéticos consideraban el subcontinente con una suerte de
“fatalismo geografico” que lo entregaba a la influencia de su antago-
nista. No es casualidad si al comienzo de los afios sesenta Moscu tenia
relaciones diplomaéticas solo con la Argentina, México y Uruguay. La
Revolucion castrista modificé drasticamente la situacion®.

Desde el punto de vista estadounidense, la administracién Eis-
enhower no tenia ninguna intencién de secundar a Castro y su refor-
mismo, al contrario de lo que hizo en otros lugares (por ejemplo, en
Egipto con Nasser). El objetivo era orientar sus opciones, pero subesti-
maron tanto la habilidad, el temperamento y la firmeza del lider cuba-
no y como el evidente consenso popular del que gozaba la Revolucién
y el fuerte sentimiento anti-estadounidense acumulado durante la dic-
tadura corrupta y filo-norteamericana de Fulgencio Batista.

La actuacién llevada a cabo por los Estados Unidos fue influen-
ciada por muchos factores y entre estos un papel importante segu-
ramente lo desempené la geografia, es decir la extrema cercania de
Cuba a las costas norteamericanas de Florida. No era tolerable una
Revolucién a tan solo noventa millas del territorio nacional y por si
fuera poco en medio del Golfo de México, zona histéricamente hiper-
sensible en términos estratégicos y de seguridad nacional. Pero habia
razones mas tangibles, es decir los cuantiosos intereses econémicos:
hasta 1959 Cuba era de hecho una prolongacién caribefia de los Esta-
dos Unidos, donde los capitales norteamericanos se llevaban la parte
del leén, desde las refinerias de azicar hasta los servicios publicos,
desde los bancos hasta el sector turistico. El propdsito del lider cuba-
no era nacionalizar la gran parte de estas propiedades, mientras que la
Casa Blanca no tenia ninguna intencién de quedarse sin hacer nada.

Castro no era comunista cuando entré triunfante en La Habana
en enero de 1959. Al contrario, las relaciones con el partido comu-
nista local, durante la fase de guerrilla, se habian caracterizado por
un recelo reciproco. La Revolucién cubana nacié con una inspiraciéon
fuertemente nacionalista y antiimperialista, no marxista. Fidel abra-
z6 el marxismo, llevando al pais a la 6rbita soviética, solo a partir de
1961, cuando las relaciones cubano-estadounidenses se deterioraron
irreparablemente a causa de una escalada de eventos. De una parte,
la decisiéon de La Habana de llevar a cabo el programa revolucionario
sin vacilaciones (en particular la reforma agraria y las nacionaliza-

8 Sobre la Revolucion cubana y el subsiguiente deterioro de las relaciones con
Estados Unidos solo hay la dificultad para elegir entre la bibliografia existente. No
siendo posible explayarse al respecto se remite a Paterson, 1994.
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ciones); de otra, la firme voluntad de Washington de no reconocer
cambio alguno y contrarrestar con todos los medios a su disposicién
el radicalismo castrista, en un principio mediante el estrangulamiento
de la economia cubana (que culminé con el embargo comercial contra
la isla a partir de octubre de 1961), el respaldo a las facciones de los
contrarrevolucionarios y el aislamiento diplomatico, y después con
un plan de invasion, varios intentos de asesinar a Castro y planes de
intervencién armada que nunca se concretaron.

En marzo de 1960 Eisenhower dio su autorizacién a la CIA para
estudiar un plan con el fin de derrocar a Castro. Pero la responsabili-
dad de la invasién de Cuba (que tuvo lugar en Bahia de Cochinos en
abril de 1961) recay6 en el nuevo presidente John F. Kennedy (Kor-
nbluh, 1998). Este acept6 el plan considerandolo como un remedio
inmediato para deshacerse del lider cubano. Como es ampliamente
conocido, fue un fracaso total, un desastre para los Estados Unidos.

No consiguiendo remover el régimen revolucionario por la fuer-
za, Washington recurrié al aislamiento diplomatico. Las fuertes pre-
siones sobre los miembros meridionales llevaron, en enero de 1962,
durante la Conferencia Interamericana de Punta del Este (Uruguay), a
la expulsién de la isla caribefia de la OEA (a pesar de la abstencién de
los paises méas importantes). En 1964, en cambio, todas las republicas
latinoamericanas —a excepcién de México— rompieron relaciones
diplomaticas con Cuba (Estados Unidos ya lo habia hecho en 1961)
y cesaron sus relaciones comerciales con La Habana (excluyendo los
intercambios por razones humanitarias).

El punto mas critico en las relaciones cubano-estadounidenses
se alcanzd, como es notorio, en octubre de 1962, en ocasién del acon-
tecimiento que pasé a la historia como la crisis de los misiles’ y que
tuvo origen en el pedido de ayuda militar presentado por La Habana
a Moscu. Los soviéticos ofrecieron hombres, equipamientos militares
y, sobre todo, la instalaciéon de misiles balisticos de mediano alcance
(con cabezas nucleares) en el territorio cubano. Después del descu-
brimiento de los misiles por parte de aviones espia norteamericanos
el 22 de octubre, la administracién Kennedy reaccioné decretando el
bloqueo naval contra Cuba e impidiendo que los barcos soviéticos lle-
garan a la isla. Luego exigi6 al Kremlin la remocién de los misiles ya
instalados. Tras intensas y frenéticas tratativas diplomaticas, las dos
superpotencias decidieron dar un paso atras. Moscu acepté retirar
los misiles y Washington se comprometié a no agredir a Cuba en el
futuro (en fin de cuentas el tinico logro de los soviéticos) y desmante-

9 Sobre la crisis de los misiles, cfr. Garthoff, 1989; Brugioni, 1991; Chang y
Kornbluh, 1992; Nathan, 1992; Blight, Allyn y Welch, 1993 y May y Zelikow, 1997.
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lar, en base a un acuerdo secreto cumplido solo en parte, sus misiles
de Turquia.

LA INTERVENCION ESTADOUNIDENSE EN SANTO DOMINGO

En la Repuiblica Dominicana, el final de la despiadada dictadura de
Rafael Leénidas Trujillo (1930-61) no coincidié con la afirmaciéon de
un gobierno democratico ni significé el definitivo cierre de la larga
época de atrocidades y violencias que habian caracterizado al régi-
men precedente. Menos aun se tradujo en una relajacion de la si-
tuacién de histérica dependencia de Estados Unidos. La huella de-
jada por aquella triste pagina de la historia nacional estaba todavia
demasiado viva y fuerte como para no influir sobre amplios secto-
res de la clase dirigente y militar nacional. Asi, el pais continué pro-
fundamente desgarrado en el plano politico y fue poco til para los
Estados Unidos deshacerse de Trujillo (su asesinato en 1961 habia
tenido el benepléacito de Washington). Al contrario, después del final
de la sanguinaria dictadura, la Casa Blanca se planteé el problema de
dar un semblante de democréatico a la vida politica dominicana para
demostrar —en funcién anti-cubana— que estaba en contra de los
regimenes autoritarios. Existia ademas, el riesgo de que el periodo
post- Trujillo pudiera llevar a la formacién de un gobierno demasiado
reformista, no en linea con la politica de firmeza y contencién del
comunismo perseguida en aquel entonces por la Casa Blanca que,
en América Latina, se tradujo en el objetivo de evitar una “segunda
Cuba”. Resumiendo, los Estados Unidos no podian permitirse el he-
cho de que fuera el mismo sistema politico dominicano a reproducir
el sucesor del tirano. Hacia falta orientar la evolucién politica inter-
na. Inicialmente, las riendas del pais fueron tomadas por un Consejo
de Estado con la tarea de garantizar la pacifica transiciéon hacia la
constitucién de un nuevo gobierno. Después de algunos motines ca-
llejeros, que obligaron a la Casa Blanca a enviar fuerzas navales a
largo de las costas de la isla, la administracién Kennedy promovié
la convocatoria a las elecciones presidenciales que se celebraron en
diciembre de 1962 decretando la victoria del escritor Juan Bosch. El
nuevo presidente presenté al pais un programa de gobierno progre-
sista centrado en la reforma agraria, algunas nacionalizaciones y una
mas decidida accién de politica social, manteniendo, al mismo tiem-
po, la puerta abierta a las inversiones extranjeras e incentivando la
empresa privada. En fin, el gobierno declar6 que no queria continuar
con el ostracismo y la represiéon de los comunistas. En Washington,
estas propuestas fueron juzgadas demasiado radicales y Bosch fue en
seguida etiquetado como comunista y cercano a Castro. La pronta
respuesta de la administracién Kennedy fue el recorte de las ayudas
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econémicas a la Republica Dominicana!®. La hostilidad de la Casa
Blanca fue suficiente para alimentar la insatisfaccion de la corriente
de derecha de los militares que, a tan solo siete meses de la ascension
a la presidencia de Bosch, efectué un golpe de estado. Sin embargo,
tampoco el nuevo gobierno provisorio liderado por civiles pero bajo
la tutela de los altos mandos, no duré mucho. En el mes de abril de
1965, el pais fue nuevamente teatro de violentas protestas populares
que rapidamente desembocaron en una revolucién llevada a cabo por
fuerzas militares (cuadros subalternos y progresistas del ejército) y par-
tidarios del partido del presidente destituido (Partido Revolucionario
Dominicano) con el apoyo de estudiantes, trabajadores urbanos y secto-
res de la clase media. Los insurgentes, que pretendian devolver el poder
a Bosch, consiguieron provocar la caida del gobierno fantoche liderado
por Donald Reid Cabral. A estas alturas, los Estados Unidos despejaron
toda hesitacion al respecto e intervinieron militarmente para resolver la
guerra civil y restablecer el orden'!. La Casa Blanca desplegé todos los
medios a su disposicién: después de alentar (y asistir con la asignacién
de nuevos equipamientos) a los militares trujillistas para que reacciona-
ran para derrotar a los insurrectos, envié a quinientos marines (en total
hubo veinte tres mil soldados de la marina y del ejército estadouniden-
ses en territorio dominicano durante aquellos dias) oficialmente para
garantizar la seguridad de los ciudadanos estadounidenses, mientras el
personal de la CIA presente en la isla asumi6 la tarea de llevar a cabo
secretamente el “trabajo sucio” (despistar, desinformar, preparar planes
para asesinar a lideres progresistas). Esta se valié, en fin, de una pro-
paganda sin antecedentes en América Latina, con el objetivo de hacer
creer a la opinién publica norteamericana y mundial que la rebelién se
habia llevado a cabo por mano de los comunistas dominicanos. Publicé
también una lista de marxistas y “castristas” presentes en las filas de los
rebeldes, a pesar del hecho de que muchos estuvieran detenidos o en el
exilio y, en todo caso, el partido comunista local hubiera sido diezmado
y reducido al anonimato por la larga dictadura trujillista.

Con esta accion los Estados Unidos decidian intervenir nuevamente
en los asuntos internos de un pais americano (y, més grave auin, desarro-
llaban la primera intervencién militar directa de la segunda posguerra),
en clara violacion a los tratados interamericanos existentes, en primer
lugarla Carta de la OEA. Sin embargo, la actuacién de la administracién
de Lyndon Johnson tenia el propésito de hacer creer al mundo entero
que el uso unilateral de la fuerza simplemente se habia limitado a obte-
ner un alto el fuego y la posterior convocacién de las elecciones (Tulchin,

10 Sobre los afios de Kennedy cfr. Rabe, 1999 y Scheman, 1988.

11 Sobre la intervencién estadounidense en Santo Domingo, véase Gleijeses, 1978.
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1994). Para acabar con las protestas de los paises miembros latinoame-
ricanos, Washington promovié la creacién de la Fuerza Interamericana
de Paz (FIP). Con el auspicio de la OEA y ejerciendo fuertes presiones,
el gobierno estadounidense convencié a algunos paises de la regién (es
decir a las dictaduras de Brasil, Nicaragua, Honduras y Paraguay) de in-
corporarse —con contingentes propios— a la FIP, que fue enviada como
fuerza de interposiciéon y paz a Santo Domingo. En realidad, la FIP ac-
tué como fuerza encubierta de los militares estadounidenses.

Después de algunos meses de combates y muchos derramamien-
tos de sangre, en que se enfrentaron la faccién “lealista” del ejército
dominicano (que se valié del apoyo determinante de las fuerzas de
ocupacion norteamericanas) y el heterogéneo grupo de los insurgen-
tes, fue decretada una tregua. En junio de 1966 (tres meses antes de
la retirada definitiva de las tropas estadounidenses) se celebraron las
elecciones (en las cuales participé Bosch también) ganadas facilmente
por el hombre de confianza de Washington, Joaquin Balaguer. Este
goberno el pais durante los doce afios siguientes, restableciendo for-
malmente la democracia, garantizando estabilidad y orden para los
inversores extranjeros (en su mayoria norteamericanos) y asegurando
la fidelidad a los Estados Unidos en la lucha contra el comunismo.

La intervencién de los Estados Unidos en Santo Domingo tuvo
lugar un afio después del Golpe de Estado militar en Brasil (1964) que
dio comienzo a una larga época autoritaria en América Latina'. El
ejemplo de los militares brasilefios fue seguido practicamente en to-
dos lugares y, sobre todo, en los paises vecinos (Argentina 1966y 1976,
Chile y Uruguay en 1973). Washington no expresé ninguna reserva
politica o moral sobre la cooperacion con los gobiernos militares. Al
contrario, como estos ponian en el centro de su agenda politica la lu-
cha contra el comunismo, la Casa Blanca no disimulé su preferencia
por ellos antes que por los regimenes democréticos. Esta pagina triste
de la historia continental se clausuraria solo en los afios ochenta, con
Ronald Reagan (1981-89) en el poder en los Estados Unidos y promo-
tor de una nueva cruzada anti-comunista, especialmente en América
central'®. Correspondera a su sucesor, George H. W. Bush (1989-93)
gestionar la superacién de la Guerra Fria'4.

12 Sobre los afios de las dictaduras militares cfr. Loveman, 1999 y Menjivar y
Rodriguez, 2005.

13 Sobrelosanos delapresidencia Reagan, cfr. Carothers, 1991y, mas especificamente
sobre la politica estadounidense en América Central, Leonard, 1991; Lafeber, 1993;
Busby, 1999; Gambone, 2001.

14 Sobre esta larga fase de la historia de las relaciones interamericanas, permitanme
remitir a Nocera, 2009, pp. 157-194.
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LA REVOLUCION ESCINDIDA
Y EL FANTASMA DE ZAPATA

“CATOLICOS” E “INDIGENAS”
ENTRE GUERRA Y PAZ*

INTRODUCCION: EL HEROE SUSPENDIDO

En los tiempos de César solo podiamos hablar de las gaoneras o de
los versos de Urbina; hoy todo ciudadano pone las manos en la cosa
publica y debajo de cada mal sarape se oculta un buen Max Nordau en
gestacion. Asi pues, que yo comente la semana de Zapata no creo que
sea cosa que se extralimite de la locura contemporanea. El Atila del Sur
(que honra para la familia) apareci6 orlado por los tintes fantasticos de
la leyenda; era un don Alvaro o don Pedro Cabeza de Buey de los tiem-
pos medievales, un senor feudal que, con la ley de sus cananas (la carta
magna de la Isla Sandwich) se permitia arrancar los tributos a sus sier-
vos para correrla entre “olés” y jicaras de curado [...] Los federales iban
a Morelos modestamente dispuestos a hacer estropajo a Zapata y jaqui
de la voz populi! Madero no quiso que la sangre llegara al rio (¢en con-
tricién de la banquetadas de Puebla?) y esto fue hablar de integérrimos
patriotas, tenebrosidades cientificas, contrarrevolucién y jChapultepec!
El general Emiliano Zapata resulté mas bueno que el Ginger Ale. Total,
que los bravos pelones se dan su paseito por Cuernavaca y anexas con
las armas enmoheciéndose y, en compensacién, Gabriel Herndndez y

* De Giuseppe, M. 2015 “La Revolucion escindida y el fantasma de Zapata. Catolicos
e indigenas entre guerray paz” en Iparraguirre ; De Giuseppe, H. M. y Gonzalez, A.
M. (coords.) Otras miradas de las revoluciones mexicanas (1810-1910) (México: JP/
Inah/Enah/Conaculta).
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Figueroa fusilan lindamente y sin cuartear a los que roban por lamenta-
ble distraccién. Esta criatura de Hernandez tiene cada chiquillada que
eriza al cabelludo; pero jguay de Blanquet si llegara a hacer lo mismo!
iflorido triptico la endosarian con esto del tigre de Matamoros, el lobo
del 12 y 13, y el cachal de Yautepec! (Kalilla, 1911: 4).

Asi describia Mario Vitoria al Caudillo del Sur y su relacién con Made-
ro, desde las paginas de la conservadora y satirica revista Multicolor.

En un momento particularmente delicado, Vitoria caricaturiza
mordazmente al lider del movimiento agrarista destacando, con des-
precio escandalizado, la osadia de ese Atila del Sur, un don nadie que
impone su ley por las armas y al que Madero se resiste a poner en su
lugar. Expresiones racistas aparte, la descripcién que desde la prensa
conservadora de la capital se hacia, tomé la forma de una agresiva
campafa antizapatista, donde no se distinguia ya entre indios, “indi-
tos” y mestizos rebeldes, refiriendo la imagen de los campesinos more-
lenses en armas a la de los yaquis en guerra o a los chamulas del “pa-
jarito” Pérez. La figura de Zapata como un “nuevo Atila”, un peligroso
“Espartaco”, sintetizaba la amenaza de miles de “don nadies” ocultos
debajo de cada mal sarape, interviniendo en la cosa ptblica para fre-
nar el porvenir del pais hacia la modernidad y liberando una violencia
antigua e irracional. En poco tiempo esta tesis caracteriz6 también las
paginas del diario catélico El Pais’, donde el propio director, promotor
del movimiento catdlico social, Trinidad Sanchez Santos, publicara un
editorial titulado “El enemigo negro”:

(...) nosotros estamos de frente a un hecho inexplicable: la subleva-
cién de Zapata. Todos piden: porque sus hordas salvajes, en cam-
bio de ser exterminadas, se van fortaleciendo cada dia mas, tanto
que, seguin un periédico de la tarde de ayer, los golpes de sus rifles
se escuchan ya desde Xochimilco? (...) es una vergiienza para Mé-
xico como nacién civilizada, que conserve en su seno la anarquia
zapatista, porque no se trata de una revolucién de principios (...) se
trata solo del saqueo, del bandolerismo, de una anarquia digna de
los vandalos mas feroces, de los zulties més refractarios a cualquier
civilizacién (Sanchez Santos, 1911)

Sinchez Santos —representante connotado del periodismo catéli-
co—, no reconocia legitimidad politica o social al levantamiento mo-
relense. La naturaleza misma del movimiento encabezado por Za-
pata, y quizas la cercania de sus armados a la capital, inquietaba

1 El Pais, a diferencia de la mayor parte de la prensa conservadora de la época, no
habia evitado criticas al régimen porfiriano.
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por igual a los circulos conservadores, liberales y hasta demdcratas
capitalinos. Uno de los efectos de esta campana alarmista fue la sen-
sacién de acorralamiento que “experimentaron” las clases medias ca-
pitalinas. Quiza en parte a esto se deba el que, ante los reportes que la
prensa hacia sobre los métodos militares utilizados por los federales
para acabar con la rebelién morelense, la represion era plenamente
aceptada como un “mal necesario”, con todo y la pena expresada por
las victimas civiles. Desde El Pais, por ejemplo, se expres6é apoyo a
las acciones represivas, como el incendio del pueblo de Santa Maria,
ordenado en represalia a un asalto de Genovevo de la O. Incluso se in-
vitaba a las autoridades a aniquilar el zapatismo que amenazaba con
destruir “lo que consideramos mas sagrado, nuestra nacionalidad”?.
Después de la ruptura entre Madero y el Partido Catélico Nacional
(PCN)?, durante el interinato de Leén de la Barra, El Pais adopté una
linea editorial de mayor agresividad, que se recrudecié todavia mas a la
llegada del sefialadamente antimaderista José Elguero* (septiembre de
1912). Ya desde el invierno de 1911, en la época de la campaiia electoral,
los catdlicos de la capital acusaban a Pino Suérez, candidato a la vicepre-
sidencia, de alimentar una “guerra de razas”, trasladando su experiencia
en Yucatan al Estado de Morelos. En un articulo de El Pais se afirmaba
que: “El bandidaje zapatista se va enraizando cada dia mas en el Estado
de Morelos, con el apoyo de los maderistas”™, y en otro se hablaba abier-
tamente de “pinozapatismo” como una peligrosa forma politica:

El zapatismo militante, por lo que parece, estd a punto de desapare-
cer; pero quedara en pié el zapatismo politico, el que combate con la
calumnia y con la injuria, el que se oculta entre las columnas de la
prensa de escandalo y lanza, a guisa de bombas, los Manifiestos que
tienden a entorpecer la labor del gobierno, con miras mal disimuladas
de llegar al poder, apoyados por la masa imbécil, deslumbrada, cega-
da con promesas de imposible cumplimiento. Esa peligrosa forma de
zapatismo es la que interesa ahora combatir con toda energia pues
que constituye una seria y constante amenaza. El otro zapatismo, el
que combate francamente, corriendo todos los riesgos de su aventu-
ra descabellada y criminal, puede ser reprimido, exterminado por la

2 “Salvemos nuestra nacionalidad. La Patria es sagrada”, en El Pais, México, 20 de
febrero de 1912.Sobre el tema del nacionalismo catélico véase B. Connaughton, 2001.

3 Sobre el tema: L. O'Dogherty, 2001.

4 José Elguero era hijo de Francisco Elguero, dirigente del PCN de Morelia y uno
de los promotores del viraje conservador —y luego filohuertista— del partido. Ocupé
a la direccién de El Pais después de la muerte de Sanchez Santos.

5 “El bandidaje zapatista en el Estado de Morelos”, en El Pais, México, 22 de agosto
de 1911.
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fuerza de las armas; pero es el otro que se oculta entre las malezas de
la prensa encanallada para tener en constante alarma a la sociedad®.

El “Bandolero del Sur”, “el Cabecilla”, era descrito como un “indio
inepto”, militar y culturalmente, lejos por su misma naturaleza de
cualquier plan de reconstruccién nacional, peligroso para el progreso
del pais; como una verdadera amenaza para la pacificacién nacional
invocada en los congresos catdlicos de los afios precedentes’, y por lo
mismo, era una amenaza® para la suerte de la Iglesia:

Las hordas capitaneadas por Zapata saquearon e incendiaron Milpa
Alta, Nativitas y Sta. Ana (...) Una horda de salvajes sedientos de oro y
sangre, se presentaron en la casa cural pidiendo, con frases obscenas,
la entrega de cuénto dinero tuviera en su poder el sefior cura. Este
contesté que era pobre y nada podia darles, contestacién que no sa-
tisfizo a los malhechores, que con una crueldad inaudita lo apalearon
hasta dejarlo sin sentido en su habitacién. Cuando el parroco volvié
en si, lo primero que hirieron sus oidos fueron los gritos de desolacién
que lanzaba la muchedumbre al verse acosada por aquella banda de
salvajes. Casi sin poderse mover sali6 a la calle y trat6 da apaciguar
la sed de venganza (de) los zapatistas, que lejos de oir las palabras
del sacerdote, hicieron mofa de él tratando nuevamente de apalearlo
(...) los zapatistas en nimero de tres mil continuaron su nefasta obra,
hasta las doce de la mafiana que recibieron noticia de que tropas del
gobierno se acercaban a toda prisa al lugar de sus terribles hazanas®.

Esta era la imagen que la prensa catélica mexicana difundia sobre
el zapatismo en la primera etapa de su existencia. Imagen que pocos
anos después recuperaron, con diferentes estilos y acentos, los “cons-
titucionalistas” seguidores de Carranza.

En los afios de la dramética guerra civil que opuso a Carranza
a los “caudillos populares”, el tema del “retraso de civilizacién” que
significaba la alternativa zapatista, fue ampliamente retomada por los
carrancistas. En particular, durante los dos meses que precedieron a
la campana militar de Pablo Gonzélez en Morelos, iniciada en abril

6 “Los dos zapatismos”, en El Pais, México, 26 de noviembre de 1911.

7 Sobre estos temas véase M. Ceballos Ramirez/A. Garza Rangel, 2000; M. Ceballos
Ramirez, 1991; J. Meyer, 1992.

8 Un tema retomado afios después por el mismo José Vasconcelos, cuando describia
la doctrina subterrdnea del zapatismo” como “la vuelta de México al indigenismo de

Moctezuma”. Vasconcelos denunciaba asi la resistencia de una “crueldad que no han

destruido cuatro siglos de predicacion cristiano-hispanica”, J. Vasconcelos, 1936.

9 “Tres mil zapatistas se encuentran ya parapetados a veinte kilometros de la capital
de la Republica”, en EI Pais, México, 25 de octubre de 1911.
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de 1916, periédicos como La Vanguardia o La Prensa, voceros de la
propaganda constitucionalista, se dedicaron a “enfriar” las simpatias
zapatistas, entre los obreros y los artesanos de la capital. Los rebeldes
surianos eran pintados como enemigos abiertos del progreso y de la
Revolucion. Se les concedia la buena fe (a diferencia de los villistas,
acusados de puro y ambicioso bandolerismo), pero se los presentaba
a la opinién puiblica como victimas de su misma ignorancia, influen-
ciados por tendencias tipicamente clericales. El tema de la amenaza al
orden institucional (esta vez constitucionalista) se presenté como un
continuum, si bien el fenémeno zapatista era ahora presentado como
sintesis de la reaccién religiosa e, indirectamente, como heredero de
la relacién histérica del mundo indigena y campesino con las institu-
ciones eclesiasticas. Los intelectuales constitucionalistas “reconocian”
las demandas sociales y agraristas del movimiento, pero las separaban
tajantemente de los métodos y la expresién popular del movimiento y
de su liderazgo, sobre todo el de los jefes de extraccion baja.

Los nexos con la religién atribuidos a los zapatistas pueden bien
relacionarse con la intencién de quebrantar las bases de solidaridad
que sostenia la propuesta politica de los revolucionarios del sur, cues-
tionando su legitimidad en el seno del México nuevo bosquejado en
palabras del Dr. Atl. En el discurso publico de este intelectual y artista
constitucionalista, el justificable impetu social de Zapata, manipulado
por la ambicién personal de Villa, se habia vuelto, con el tiempo, un
“peligroso elemento reaccionario”, nefasto para el destino de la Revo-
lucién en cuanto heredero de formas atévicas de fanatismo religioso
(Benjamin, 200: 63).

Se transita pues de calificar al zapatismo de “aztequismo des-
tructor del orden catélico” a tildarlo de “indo-fanatismo” de origen
clerical, obviando la cultura liberal y la propuesta revolucionaria del
caudillo del Sur y sus intelectuales. Como tel6n de fondo, ademas de
los enfrentamientos al interior de los grupos revolucionarios y de la
multiplicidad de sus programas, se asomaba el riesgo de no alcanzar
a remontar la crisis de la modernizacién que se vivia y que parecia
remarcar las “disyuntivas” heredadas de la etapa liberal, del Estado
naciente y de la Iglesia sobreviviente (Bautista Garcia, 2012), asi como
el choque de civilizaciones.

No fue sino hasta el periodo de reconstruccién posrevoluciona-
ria encabezada por Alvaro Obregén y Plutarco Elias Calles (1920-
1932) que se articula el rompecabezas de la unidad nacional, a través
de la insercién de los zapatistas en el panteén de la Gran Familia
Revolucionaria, via la beatificacién laica del héroe suriano en los
murales de la SEP y Chapingo (Vsconcelos, 2011), la rehabilitacién
politica y sindical de Magafia, Soto y Gama y Genovevo de la O;
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para llegar a una plena identificacién simbélica del zapatismo con la
dimension agrarista de la Revolucién (Magaria, 1985: 269-273; Diaz
Soto y Gama, 2002)1°,

Durante la década de 1940, las representaciones estereotipicas de
Zapata como bandido “prehispanico” y héroe agrarista, fueron obje-
to de analisis de académicos y algo mas cercanos, como el del pro-
fesor normalista Jestus Sotelo Inclan, que inaugura una tradicién de
estudios en torno a la figura del héroe popular nacido en Anenecuilco
(Sotelo Inclan, 1943)!'!. Desde entonces a la fecha, mucho ha cambia-
do, tanto en el nivel historiografico como politico y de imaginarios
colectivos. Le siguieron los estudios de John Womack, los de Salva-
dor Rueda, Alicia Olivera, Laura Espejel, Alicia Hernédndez, hasta las
propuestas mas recientes de Francisco Pineda y Arturo Avila Espi-
nosa'?; sin mencionar una serie de valiosas contribuciones transver-
sales, como los estudios (especialmente anglosajones) que colocan el
movimiento zapatista en la tradicién de los levantamientos populares
o rurales (J. Tutino, 1986; Brading, 2008) o los que analizan algunas
caracteristicas especificas, centrandose en la dimensién simbdlica o
en el impacto regional, dentro y fuera de Morelos, del zapatismo'3. En
cuanto a las fuentes recurridas, importantes fondos publicos y priva-
dos fueron considerados, comenzando por los documentos persona-
les de Genovevo de la O —conservados en el AGN—; los de Gildardo
Magaiia y Francisco Le6n de la Barra —en el AHCESU, actualmente
llamado Archivo Histérico de la UNAM (AHUNAM)—; sin dejar de
considerar “corpus menores” dispersos en archivos locales y nacio-
nales. Al mismo tiempo se han recopilado innumerables testimonios
orales, asi como la utilizacién de documentos en formatos diversos
como los corridos, estampas (Brunk, 2008; Héau Lambert, op. cit),
documentales, exvotos, peliculas, pinturas y fotografias, asi como la
prensa (Zapata, 1979) capitalina y del interior. La abundante cantidad
de estudios produjo resultados de diversa indole y difusién de variada
naturaleza, que permiten redimensionar algunos de los mitos en tor-
no a la figura de Zapata y contribuyendo a desarrollar una reflexiéon

10 Un eco de estas tesis reviven en Herzog, 1959.

11 Sotelo Inclan abogé por la posibilidad de una historia mas realista y emancipada
de lo legendario en la figura de Zapata, si bien propicié el camino a la construccién
de otro tipo de mito en torno a su figura.

12 Solo para citar las obras mas importantes: J. Womack Jr., 1968; L. Espejel, A.
Olivera, S. Rueda, 1988; A. Herndndez Chavez y C. Martinez Assad, 2010; F. Pineda,
1911 y 2005; F. A. Avila Espinosa, 2001. En particular véase F. A. Avila Espinosa,
2009.

13 Entre varios estudios recuerdo F. Herrera Sipriano, 2009 y R. Buve, 1994: 301-360.
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sobre la dimensién militar, cultural y politica del zapatismo y las dife-
rentes representaciones del fenémeno.

A pesar de la abundante y diversa produccién sobre el tema, atin
se destaca un aspecto poco estudiado, si bien muy subrayado como
calificativo: el vinculado a la relacién del zapatismo con la religion.
Tema indirectamente evocado por Sotelo Inclan al citar documentos
coloniales relativos a la tradicién de “contribucién a la Santa Iglesia
por parte del pueblo de Anenecuilco” (Sotelo Inclan, op. cit: 109-
110), o cuando se refiere a Zapata como un “verdadero calpuleque”,
con todo el valor simbdlico-religioso que se escondia detras de este
cargo. Womack, Rueda, Victor Sanchez Reséndiz (Sdnchez Resen-
diz, 1998) y Arturo Warman —en su trabajo antropolégico sobre las
comunidades del Oriente de Morelos—(Warman, 1976) tratan tan-
gencialmente la cuestién, permitiendo observar entre la acotada pre-
sencia de elementos protestantes, anarquistas, socialistas e incluso
masones, en la elite del movimiento. Pero todo esto no borra una
realidad histoérica: que la abrumadora extraccién sociocultural de
la mayoria de los jefes y de los rebeldes que formaron los grupos ar-
mados zapatistas era de origen campesino y catélico. No sorprende,
entonces, que varios de estos rebeldes se hayan involucrado en el
levantamiento cristero afios después.

En fin de cuenta la firma de Emiliano Zapata resalta de manera
clara en un precioso y desconocido documento guardado en el AHAM:
la pagina dedicada a los vecinos de la Parroquia de San José de Aya-
la del Cuaderno de la jura de 1910 por la renovacién del Patronato
guadalupano en la di6cesis de Cuernavaca. La formula del juramento
recitaba asf:

“Virgen Santisima de Guadalupe, Reina y madre nuestra, una vez mas
te juramos fidelidad y amor. Ta que en tu ternura quisiste ser la evan-
gelizadora de México, consérvanos siempre en la fe de tu divino Hijo.
Santa Maria de Guadalupe, salva a tu pueblo”!*.

Obviamente acercarse a estudiar la dimensién religiosa del zapatis-
mo enfrenta un problema de fuentes. Por un lado, gran parte de los
archivos parroquiales se perdieron con la destruccién o el cierre de
iglesias, sin contar con el hecho de que algunos de los existentes,
como el de la diécesis de Cuernavaca, se encuentran cerrados e in-
accesibles. Por otro, la potencial cantidad de testimonios socio-reli-
giosos de la época no han podido recogerse con suficiencia (Olivera,

14 Renovacioén de la Jura del Patronato de la Didcesis de Cuernavaca, 1910, en AHAM,
Fondo J. Mora y del Rio, Secretaria Arzobispal, caja 182, exp. 002.
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1999)5. Un trabajo reciente de rescate de archivos parroquiales en
Morelos, coordinado por Alicia Puente Lutteroth y Jaime Garcia
Mendoza, aun en sus primeras etapas, ha evidenciado la dificultad
del proceso. Sin embargo, también ha permitido conocer algunas
circulares, documentos alusivos a lo ocurrido en el seminario con-
ciliar de Cuernavaca y, sobre todo, un interesante libro de visitas
del obispo Francisco Plancarte y Navarrete, que, aun precedente al
levantamiento, permite una posible reconstruccién del trasfondo
religioso y social'®.

Otros repositorios ofrecen en cambio vias de solucién: los docu-
mentos del Archivo Secreto Vaticano (ASV) y del Archivo Histérico del
Arzobispado de México (AHAM) permiten vislumbrar una articulada,
novedosa y compleja relacion entre las distintas alimas de la Iglesia
catélica y el zapatismo. Lo anterior no solo y no tanto en términos
de una dimensién devocional y socio-religiosa que tocaria la esfera
personal de los militantes zapatistas (algo que se menciona recurrente
pero discretamente a lo largo de la exposicién), sino que puede per-
mitir observar el papel del clero e indirectamente, de los “pacificos”:
los feligreses afectados por los acontecimientos de la guerra surefia. Y
son estos actores y ambientes los que trataremos de entrelazar como
argumento central del ensayo, destacando la mirada de la Iglesia, en
el nivel de instituciones eclesidsticas —la Santa Sede, los obispos, el
clero secular y regular—, ademas de las actividades de algunos laicos,
dentro y fuera de los limites del catolicismo social.

Entre 1911 y 1912 se suceden acontecimientos sumamente rele-
vantes para los destinos mas generales del proceso revolucionario. Ya
Avila Espinosa, en un libro dedicado al interinato de Le6n de la Barra
(Avila Espinosa, 2012), da cuenta de ello. Para iniciar, la ruptura defi-
nitiva entre Madero y el Partido Nacional Catélico tuvo efectos senala-
dos en cierta lectura catélica sobre el fenémeno zapatista, alimentan-
do y alimentandose de los temores del episcopado, las preocupaciones
de la curia romana y las posiciones personales de algunos sacerdotes.

Asi, en los siguientes apartados se presentan los avances de una
investigacién en curso (De Giuseppe, 2011: 171-196)'7, que busca tras-
cender las banderas guadalupanas, los romeros y escapularios que
acompaifiaban a los rebeldes zapatistas. De lo que se trata es de com-

15 Olivera se refiere a la obra de historia oral conservada en el Departamento de
Estudios Histéricos del INAH.

16 Por ejemplo, el Inventario del Archivo Parroquial San Miguel Arcangel,
Tlatizapan, Adabi, 2009 y el Inventario del Archivo Personal Mons. Méndez Arceo,
Ocotepec, Adabi, 2010.

17 Un primer analisis se encuentra en M. De Giuseppe, 2011: 171-196.
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prender c6mo las instituciones eclesidsticas se confrontaron con los
miedos, las propuestas y los elementos, nuevos y antiguos, que iban
surgiendo en torno al levantamiento surefio.

LAS INSTITUCIONES ECLESIASTICAS: ENTRE MORELOS,

LA SANTA SEDE Y LOS OBISPOS

Cuando estall6 la revolucion, la diécesis de Cuernavaca ocupaba un
territorio de 7.052 km?, con una poblacién de 160 mil individuos'®.
Erigida por Leén XIII recién en 1891 como parte de un amplio plan
de reorganizacién del gobierno y del territorio eclesiastico, era una de
las mas jovenes de México.

Desde su creacién y hasta 1898, la didcesis estuvo a cargo de
Mons. Hypdlito Vera. Ese afio le sucedié el obispo de Campeche,
Mons. Francisco Plancarte y Navarrete, quien era sobrino del abad de
la Basilica de Guadalupe, Antonio Plancarte y Labastida (a su vez so-
brino del arzobispo de México, Pelagio Labastida y Davalos). El nue-
vo titular de la di6cesis morelense encarnaba claramente el plan de
construccion de puentes més sélidos entre Roma y las iglesias locales.
Doctor en Teologia, Filosofia y Derecho Canénico, poligloto, de origen
social “alta”, era experto en asuntos guadalupanos y apasionado de la
liturgia, musica sagrada, historia, geografia y arqueologia. En 1892,
cuando todavia era parroco en Tacubaya, participd, con su imponente
coleccién personal de piezas prehispanicas, en la Exposicién Histéri-
ca Americana que se mont6 en Madrid en ocasién del IV centenario
del “descubrimiento” de las Américas'®.

Mons. Plancarte era un dindmico representante de la generacién
de “nuevos obispos”, formados en el Pio Colegio Latinoamericano en
Roma?’; espacio de formacion, junto con la universidad Gregoriana,
que impulsaba una nueva tendencia de “romanizacién” del episcopa-
do mexicano; un proceso que intentaba sumar a una erudicién clési-
ca, una nueva actitud pastoral en los futuros prelados. Esta tendencia

18 Los datos se refieren al informe rendido por Mons. Fulcheri y Pietrasanta a la
Santa Sede en ocasién de su visita ad limina. ASV, fondo Sacra Congregatione del
Concilio relativo alla Visita ad limina (CCRVA), Cuernavacen (Cuernavaca), f. 274,
1920, 2. El dato poblacional se referia al afio 1903.

19 La delegacion mexicana era encabezada por Vicente Riva y Palacio y la comisién
preparatoria era presidida por Francisco del Paso y Troncoso, director del Museo
Nacional, que luego recibio la coleccién Plancarte. Véase Del Paso y Troncoso, 1892,
y Ramirez Losada, , 2009: 273-306.

20 Entre las obras de Mons. Plancarte, véase Apuntes para la geografia del Estado de
Morelos, Cuernavaca, 1909; Antonio Plancarte y Labastida: Abad de Santa Maria de
Guadalupe, 1914; Coleccion de documentos inéditos y raros para la historia eclesidstica
mexicana, México, 1924, y Apuntes para la geografia del Estado de Morelos, 1913.
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preveia que, a través de visitas apostélicas y trabajo de coordinacién
con sacerdotes y laicos, activos en lo social y educativo, se recons-
truyera una mas soélida presencia eclesiéstica en el territorio admi-
nistrado. Pocos meses después de su nombramiento como obispo de
Cuernavaca?!, Plancarte exalt6 esta actitud, actuando como relator en
el Concilio Plenario Latinoamericano, celebrado en Roma entre el 28
de mayo y el 9 de julio de 1899.

En la didcesis a su cargo, ademés de fundar el Colegio de Santa
Inés y Santa Cecilia, reorganizar el Seminario diocesano de San José
(transformando el Seminario de Nuestra Sefiora de Guadalupe, fun-
dado en 1894) y publicar un “Boletin Oficial y Revista eclesiastica”,
se ocupo del sistema parroquial, tanto de lo administrativo como de
la difusién de cultos y devociones. En particular, prest6 atencién a la
relacion de los curas con las cofradias y, donde existian —como en
la regiéon mas indigena de Hueyapan y Huazulco—, con las redes de
mayordomias.

Paralelamente a la reorganizacién del culto, Mons. Plancarte de-
dicé tiempo al rescate de la historia del Estado de Morelos. Su convic-
cién sobre la antigiiedad de los pueblos autoctonos de origen ndhuatl
lo llevé a estudiar a las comunidades tlahuicas y xochimilcas y las
invasiones mexicas, hasta identificar la regién morelense con el mitico
Tamoanchan, el paraiso terrenal de los nahoas??. La recuperacién del
pasado prehispanico a través de piezas arqueoldgicas y del analisis
de fuentes coloniales (Sahagiin y Motolinia sobre todo), subrayaba
el papel evangelizador de la Iglesia, trazando una linea de continui-
dad imaginaria entre los primeros frailes franciscanos, hasta llegar
al clero secular de esos dias. En este mismo sentido, Plancarte ubicé
el espacio simbdlico de la prehispianica Quauhnahuac identificindo-
lo con la “catolicisima” Cuernavaca. Para ello transformé el antiguo
convento-fortaleza franciscano en catedral y abrié su propia bibliote-
ca privada y su segunda coleccion arqueolégica a la consulta.

21 En el Concilio participaron 53 obispos, de los cuales 13 eran mexicanos, en su
mayoria egresados del Pio Colegio. El cargo de secretario fue del anciano obispo de
San Luis Potosi, Montes de Oca. Sobre el Concilio, véanse Atti e decreti del Concilio
Plenario latinoamericano, Roma, Tip. Vaticana, 1900; AA. VV., Los tltimos cien aiios
de la evangelizacion en América Latina. Centenario del Concilio plenario de América
Latina, 1899; Simposio Histérico tenido del 21 hasta el 25 junio 1999, a cura de la
Pontificia Commissio pro America Latina, ACTAS, Citta del Vaticano, Libreria
Editoriale Vaticana, 2000.

22 “Tamoanchén: el estado de Morelos y el principio de la civilizacién en México”,
en El Mensajero, México, 1911. Ademas, de Linares Francisco Plancarte y Navarrete,
1923. Sobre el valor histérico de los estudios del obispo, véanse A. Lépez Austin,
1994; R. Haskett, 2005.
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La preocupacién de Plancarte por el espacio histérico-religioso y
humano de su diécesis lo doté de una sensibilidad para tratar, con estilo
paternalista pero dindmico, la paz social del campo, si bien su diécesis
se quedaba al margen del proceso de mexicanizacién de la iglesia —im-
pulsado por los “nuevos laicos” en el triangulo Morelia, Guadalajara,
Puebla— que se desprendia de los dictaimenes de la Rerum Novarum.

A la creciente tensién entre pueblos y haciendas, aceleradas por
el proceso de modernizacién de la industria azucarera (Crespo, 1986),
ofrecié una respuesta de tipo pastoral. Asi se observa en los documen-
tos relativos a la Visita ad Limina de Mons. Plancarte, ubicados en
el Archivo Secreto Vaticano (ASV), en particular una carta en la que
refiere las denuncias de los “indios de Tetelpa” en contra del sacerdo-
te local, acusado de abusos?. En esta comunidad, identificada por el
obispo arquedlogo como la antigua Quauhnahuac, existia una vicaria
fija dependiente de la parroquia de Xochitepec, notoriamente mar-
cada por la fuerza de sus cofradias. El tiempo de la denuncia es muy
cercano al del estallido de la Revolucién: el conflicto con el cura crecié
paralelamente a las tensiones por el control del agua y la tierra entre
los vecinos del pueblo y la hacienda de Zacatepec, en pleno proceso
de modernizaciéon emprendido por su duefio, Mauricio de la Arena?*.

Las acciones pastorales de Plancarte en favor de la pacificacién
social de la didcesis se concentraron en darle un fuerte impulso al
culto guadalupano, aprovechando el efecto de la Coronacién de la Vir-
gen en 1895. Este acto de revisibilizacién de la presencia eclesial se
destiné a la difusién de una devocién al tiempo popular e instituciona-
lizada, con miras a fortalecer la presencia eclesial®®. Incluso en plena
revolucion, en una carta de Mons. Plancarte al arzobispo de México,
Mons. José Mora y del Rio, fechada 16 de diciembre de 1911, se pe-
dia copia de las preces que se habian llevado a Roma para obtener
el patronato de la Santisima Virgen de Guadalupe y otros materiales
utiles para fortalecer e impulsar el culto mariano en las comunidades
campesinas e indigenas “en aquellos momentos tan dificiles”?°.

23 Cuernavaca sobre el sacerdote de Tetelpa acusado por los indios; Visita ad limina
de Mons. Plancarte, en ASV, México, Delegacion Apostélica, 1155, Mons. Ridolfi,
fasc. 45, Di6cesis de Cuernavaca.

24 Sobre la historia de esta hacienda, luego famosa por la decisién del presidente
Cardenas de inaugurar el ingenio Emiliano Zapata, véase R. Leén Ramirez, 2013.

25 Asi se lee en los documentos de la visita apostélica del obispo en 1900 y en los fes-
tejos especiales organizados para el 24 agosto de 1910, en ocasién de la proclamacion,
por parte del papa Pio X, de la Virgen de Guadalupe como Patrona de América Latina,
evidencia cumbre del didlogo entre la Santa Sede y el régimen porfiriano.

26 Documentos de Francisco, obispo de Cuernavaca, AHAM, fondo Mora y del Rio,
Secretaria Arzobispal, caja 90, exp. 77, 1911.
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Con la explosién del conflicto armado en Morelos, en los prime-
ros meses de la insurreccién zapatista, el obispo Plancarte y Navarrete
manifesté su preocupacién, pero al mismo tiempo, gracias a su co-
nocimiento del territorio y de sus enlaces tanto con haciendas como
con pueblos y comunidades, evidencié un sorprendente equilibrio. Y
aunque el 27 de noviembre de 1911 —tres semanas después la toma
de posesién de Francisco Madero como presidente y un dia antes de
la proclamacién del Plan de Ayala— habia sido nombrado arzobispo
de Linares, la Santa Sede prefirié dejarlo en su diécesis hasta mayo de
1912, cuando dej6 oficialmente el cargo a Mons. Fulcheri y Pietrasan-
ta. En una etapa de frenesi del proceso revolucionario, marcada por el
fracaso de la mediacién de Gabriel Robles Dominguez, la agresividad
de Ambrosio Figueroa, la radicalizacién politica del Ejercito Liberta-
dor del Sur, los ataques a Madero de los conservadores y la intoleran-
cia de los generales federales, la fractura del PCN y la rebelién nortefia
de Pascual Orozco; la Santa Sede mir6 con atenta preocupacion la
situaciéon morelense. El retraso de la salida de Mons. Plancarte de la
didécesis no fue casual o burocratico, como dan cuenta documentos
conservados en el Archivo Secreto Vaticano que contribuyen a leer
de manera més articulada la posicién de la Iglesia catélica dentro
del conflicto revolucionario, por demasiado tiempo reducida a mera
guardaespaldas de las posiciones conservadoras.

En un telegrama en italiano fechado 17 de abril de 1912, enviado
por el delegado apostélico, Mons. Tommaso Boggiani, al secretario de
Estado, Cardenal Merry de Val, se anota explicitamente: “Arcivescovo
di Linares rimasto a Cuernavaca pell'influenza sua sui zappatisti” (“El
Arzobispo de Linares se ha quedado en Cuernavaca por su influencia
sobre los zapatistas”)?”. El documento citado anticipa un largo infor-
me (el Rapporto niim. 7) enviado por la misma delegacion, en el cual
se describia con detalle la situacién politica, econémica y religiosa
del Morelos revolucionario. En este informe se observa un marca-
do interés de la delegacion apostélica por la joven didcesis, afecta-
da por los acontecimientos revolucionarios y marcada por la que se
percibia como una preocupante violencia social. También sobresale
la voluntad de interpretar la complejidad del contexto sociopolitico,
sin quedarse en los estereotipos de bandolerismo barbaro y pagano
que dominaban la prensa y el debate entre los catélicos urbanos y los
miembros del PCN. En particular, en un pasaje del informe adjunto al
telegrama, se lee:

27 ASV, México, Delegacion Apostélica, Mons. Boggiani, Di6cesis de Cuernavaca,
Busta 22, fasciculo 68.
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La di6cesis de Cuernavaca esta formada por el Estado de Morelos. En
este Estado comenzé su revolucion el famoso Zap(p)ata y todavia si-
gue siendo el corazon de los zap(p)atistas. Cuando Monsefior Plancar-
te fue nombrado Arzobispo de Linares se presentaron solicitudes para
que, retrasando su salida para el nuevo destino, pudiera detenerse en
Cuernavaca, donde su presencia se ha considerado necesaria por el
bien del pueblo, porque él era muy querido por todos y por los mismos
zap(p)atistas; en los cuales se esperaba entonces que se podria ejercer
una influencia beneficiosa. Para ello la debida autorizacién de la Santa
C. Concistorial. El Estado de Morelos fue a partir de entonces siempre
un teatro de guerra entre rebeldes y federales, sin que estos hayan sido
capaces de dominar a los insurgentes?®.

En este documento se puede observar una cierta imparcialidad de
la Santa Sede en el asunto bélico —por lo menos de la Secretaria de
Estado—, que no pronuncia una explicita condena en contra de los
campesinos insurgentes, ni asocia a los zapatistas con el riesgo del
anarquismo y del bandolerismo, sino que suponia —hecho historio-
graficamente olvidado— un cierto reconocimiento de las institucio-
nes eclesiasticas (comenzando por el mismo obispo) con respecto a
la necesidad de relacionarse con los rebeldes: “su presencia (la de
Mons. Plancarte y Navarrete) se ha considerado necesaria por el bien
del pueblo, porque él era muy querido por todos y por los mismos
zap(p)atistas”.

Otra nota en el texto del delegado apostdlico, que describe una
escalada de la violencia armada, con ataques y represalias, presenta
una critica abierta a la actitud de las autoridades civiles, en particular
al gobernador Ambrosio Figueroa, y al ejército federal. Los dos se per-
cibian como abiertamente hostiles al obispo:

Sin embargo, recientemente el Gobernador de Morelos inicié una era
de sospechas contra todos los que eran respetados por los zap(p)atistas
o que ejercian cualquier influencia sobre ellos, por temor que fueran
encubridores. Ultimamente fueron encarcelados por sospechas algu-
nos sacerdotes y unos parrocos, luego liberados, una vez demostra-
da su inocencia. El mismo Monsefior Plancarte se encuentra ahora
sospechado e incluso vigilado, ya que un guardia esta a la puerta del
Episcopado, quiza para ver qué tipo de personas lo visitan. Sabiéndose
él controlado por el Gobernador y temiendo a ser acusado de favorecer
a los rebeldes y sufrir alguna humillacién, habria pensado mejor dejar
Cuernavaca y tomar posesién de su nueva arquidiocesis?.

28 Idem.
29 Idem.
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Ante la desconfiada hostilidad del gobernador maderista y por temor
a los efectos de un levantamiento en masa de los pueblos, el delegado
apostélico afiadia que segtin Mons. Plancarte la situacién de la diéce-
sis y las condiciones de los feligreses eran cada dia mas dramaticas.
Este sugeria implicitamente una posicién de discreta mediacién. Se
acusaba a la guerrilla de destruir la paz social pero, atin mas, se con-
denaba la acciéon represiva de los federales, descrita como “terrible”
hacia la gente de los pueblos, considerada catélica en su gran mayo-
ria, con fusilamientos, violencias y saqueos. Esta situacién hacia casi
imposible el ejercicio del culto y la asistencia espiritual a los feligre-
ses, sobre todo a campesinos e indigenas. Apenas parcialmente dis-
tinta aparecia la situacién en las haciendas. En atenta consideracién
del estado de cosas, Plancarte nombrd, el 25 de abril de 1911, a Pio
Galisiau, considerado un hombre abierto al didlogo, como parroco
de Ayala, trasladdndolo desde Jonocatepec, donde habia establecido
fuertes enlaces con la poblacién local, los representantes de las cofra-
dias y los organizadores de los festejos™.

El argumento clasico de las instituciones eclesiasticas como “de-
fensoras del pueblo” (muy comun en el escenario europeo de las dos
guerras mundiales) se refleja claramente en el discurso del delegado
apostélico italiano, quien como obispo de Adria, en Véneto, habia ex-
perimentado un pequeno levantamiento popular en su contra apenas
dos afios antes®'. Mons. Boggiani quedé muy impresionado por los
actos violentos que acomparfiaban a los enfrentamientos armados. En
Morelos, después de la gestion huertista de la crisis, entre 1911y 1912,
con la campana represiva conducida por Juvencio Robles en reaccién
al Plan de Ayala, la situacion iba degenerando, sobre todo para la po-
blacién civil; ya se habian registrado numerosos casos de ataques in-
discriminados a pueblos, mientras hechos como la toma pacifica de
Cuernavaca por los zapatistas en la primavera anterior, o la misién de
Madero en Cuautla, parecian algo lejano en el tiempo.

Desde Roma, la Secretaria de Estado intenté monitorear la si-
tuacién morelense con crecientes temores. En atencién a los hechos
descritos por el delegado, se decidi6é que, a pesar del carisma personal
de Mons. Plancarte, de sus relaciones transversales con hacendados

30 Cuernavaca. Nombramiento de Pio Galisiau como parroco de Ayala, 1911, AHAM,
fondo Mora y del Rio, Secretaria Arzobispal, caja 84, exp. 24.

31 En septiembre de 1909 la poblacién de Adria se sublevé en contra de Mons.
Boggiani, como reaccién a la decisién de la congregacion de los obispos de trasladar
a Rovigo la sede curial. Este levantamiento cost6 a Adria una dura interdiccién
por parte del papa Pio X. El documento esta disponible en <http://www.vatican.va/
archive/aas/documents/AAS %2001%?20%5B1909%5D%20-%?20ocr.pdf>.
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y pueblos, su papel pacificador y plan guadalupano, su presencia en
Morelos se torné mas peligrosa. Mas alld de la posicion del obispo —
como representante del episcopado—, el riesgo era exponer a la Igle-
sia misma a criticas de naturaleza politica, en una etapa muy comple-
ja de las relaciones con el gobierno de Madero y con los catélicos del
PCN. Después de semanas complicadas, el 3 de mayo se comunicé el
nombramiento oficial del nuevo obispo de Cuernavaca®, el rector del
Seminario de México, Mons. Manuel Fulcheri y Pietrasanta’’. Tam-
bién egresado del Pio Colegio Latinoamericano (1897-1901), el prela-
do designado era experto en derecho canénico y teologia dogmatica. A
partir de su actuacién como director espiritual del colegio Jestis Maria
y como canénigo honorario de la Basilica de Guadalupe y de la Ca-
tedral Metropolitana, Fulcheri era conocido por su capacidad diplo-
matica, prudencia y actitud de didlogo. Al nuevo obispo correspondié
dirigir la di6cesis durante las etapas més dramaticas de la revolucién
en armas (hasta abril del 1922). En ocasién de su consagracién oficial,
celebrada en la Basilica de Guadalupe, en continuidad con los llama-
mientos de su predecesor a la Morenita del Tepeyac, Fulcheri present6
su escudo episcopal, en el cual resaltaba una explicita exhortacién a la
paz y la caridad. Con su nombramiento, la Santa Sede probablemente
buscaba mantener en Morelos a un prelado prudente, capaz de soste-
ner el didlogo y de establecer buenas relaciones con las instituciones
locales y federales, asi como con los hacendados, militares y los movi-
mientos catélicos organizados a nivel popular, ademés de ocuparse de
sacerdotes, seminaristas y religiosos, sin enfrentarse con los seguido-
res del movimiento rebelde.

Otros documentos guardados en el ASV confirman esta posicion
de la Santa Sede. Por ejemplo, a fines de marzo de 1913 el mismo
Mons. Fulcheri, a pesar de su fama de discrecion, fue llamado a una
mayor prudencia por parte del delegado apostdlico, por haber deja-
do tocar a la banda militar en la catedral®**. Mons. Fulcheri se defen-

32 Carta del delegado apostélico a Mons. Fulcheri, 3 de mayo de 1912, ASV, México,
Delegacion Apostélica, Mons. Boggiani, Diécesis de Cuernavaca, busta 22, fasciculo
68.

33 Fulcheri naci6é en San Angel de una familia de origen italiana. Su padre, Lorenzo
Fulcheri, fue un inmigrante de origen piamontés, lo mismo que su abuelo materno,
Pietro Pietrasanta, ex militar napoleénico, quien se trasladé a México después del
fracaso de la camparfia de Rusia.

34 “Ill.mo y Rev.mo Sefior —escribio— esta Delegacién Apostélica ha sido informa-
da que en las funciones del Viernes Santo celebradas en esta Catedral, desempend
una banda militar, y también no se presenté musica sacra. Este en contra de las pre-
dicaciones de la S. Sede. También habria sido profusamente distribuido el programa
de dicha musica. Ruego entonces V.S. Ill.ma querer ofrecer la informacién exacta al
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di6, contestando que el jefe militar de Cuernavaca le habia pedido
permiso para que la banda tocara, durante los ejercicios de las dos
horas de agonia, unos extractos de lo Stabat Mater de Rossini, asegu-
randole que ya lo habian hecho en otras de las principales catedrales
de la Republica.

A un mes de la muerte de Madero, a pesar de la exposicién po-
litica de Mons. Mora y del Rio y de otros obispos mexicanos, y de la
adhesiéon de muchos catélicos (dentro y afuera del PCN) al régimen
golpista, la situacién era percibida en el Vaticano como particular-
mente delicada. En tiempos del ascenso al poder del general Huerta,
aparece claro que el secretario de Estado, el cardenal Merry de Val,
por la didcesis de Cuernavaca, no queria que se ofreciera una legi-
timacién publica a las instituciones militares y preferia evitar una
identificacién explicita con la nueva administracion huertista (signa-
da por el asesinato de Madero y Pino Suérez). Esta actitud, contraria
a la actuacién de Mons. Mora y del Rio en la cercana capital federal,
resulta reveladora por varias razones. Al finalizar marzo de 1913, se
entraba de hecho a una etapa todavia de interlocucion sobre el desti-
no del levantamiento surefio. Es ttil recordar que en aquel momen-
to Huerta, a pesar de la misién “de paz” que encomendé a Pascual
Orozco padre con respecto a los zapatistas, habia ya nombrado jefe
de armas al “incendiario” Robles con el plan de que este sustituyera
pronto al gobernador provisional, Benito Taonar. El primer acto de
gobierno de Robles, el 5 de marzo, fue la suspensién de la Ley de ga-
rantias en el Estado.

Fulcheri vivia en medio de un clima de creciente presién, mani-
festando su preocupacion al delegado por “el ateismo absoluto en que
se mantiene nuestro ejército”. Teniendo en cuenta esta consideracién
intenté justificar la actuacion de la banda militar en catedral, plan-
teando que un rechazo habria podido ser mal interpretado por las
autoridades, y en todo caso, esto habria servido para aliviar “las almas
de los infelices soldados”.

Argumentando la particular atencién con la que la Santa Sede se
ocupaba de la situaciéon de Morelos, presentamos enseguida la 16gica
reaccién del delegado, quien no acepté minimizar el caso y no pare-
ci6 convencido del efecto pedagégico y pacificador invocado por el
obispo de Cuernavaca, el cual fue invitado a no mantener relaciones
demasiado estrechas con las instituciones militares. Y si bien se refe-
ria a una cuestién de respeto de las reglas litargicas impulsadas por el

respecto”. Carta del delegado apostélico a Mons. Fulcheri, 25 de marzo de 1913, ASV,
México, Delegacion Apostélica, Mons. Boggiani, Di6cesis de Cuernavaca, busta 22,
fasciculo 68.
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pontificado de Pio X3°, muy probablemente la delegacién procuraba
evitar con esa actitud un exceso de exposicion filo-gubernamental en
Morelos, para no perder el prestigio popular conquistado por Mons.
Plancarte y poner en riesgo la presencia misma de los sacerdotes en
los pueblos controlados por los zapatistas, al punto de comentar: “en
el caso de la catedral de Cuernavaca la derogacién de las reglas resul-
ta particularmente grave precisamente por la situaciéon de tensién y
violencia que caracterizaba la diécesis”. El representante de la San-
ta Sede en tierras mexicanas consideraba ttil mantener continuidad
con la linea pastoral de Mons. Plancarte, por lo que enumerd las tres
circunstancias agravantes que se sumaban en el caso de la di6cesis
morelense: /) que se trataba del Viernes Santo, el dia destinado al re-
cogimiento espiritual; 2) que en Cuernavaca hay un seminario y este
acto de derogacion a las reglas no ofrecia un buen ejemplo para los
estudiantes que tenian que estudiar la liturgia, el derecho canénico y
aprender a observar las leyes de la Santa Sede, y 3) que su predecesor,
Mons. Plancarte, habia organizado un largo y duro trabajo para in-
troducir en su di6cesis la observancia de este motu proprio de Pio X:

¢Y ahora qué se va a decir del clero y de los mismos seglares al ver un
modo de accién tan diferente entre los dos obispos? ¢A qué sirven los
esfuerzos de un obispo en favor de la disciplina eclesiastica, si el su-
cesor, con una interpretacion amplia y sin fundamento destruye en un
momento un precepto de larga practica y esfuerzos amplios?3°

Asi escribi6 el delegado Boggiani a Fulcheri, dandole indicaciones so-
bre como portarse en el futuro, recordandole finalmente, en italiano,
que “La banda militare poi é in special modo bandita nelle chiese” .
Pocos dias después, el 16 de abril de 1913, por disposiciones de
Huerta, el general Juvencio Robles mandé a detener al gobernador
suplente, Tajonar, y al presidente municipal de Cuernavaca, Felipe
Escarza, acusado de filo-zapatismo, y tomé posesién como goberna-
dor militar del Estado con poderes especiales. A pesar de las protes-
tas en la Camara de Diputados, del gobernador electo, Leyva, y sin
preocuparse mucho del “Manifiesto zapatista de Xochimilco”, pre-
parado por Abraham Martinez, en pocos dias se anuncié una nueva

35 Pio X, Motu Propriu, Tra le sollecitudini, sulla musica sacra, 22 de noviembre de
1903.

36 Idem.

37 Carta del delegado apostdlico a Mons. Fulcheri, 5 de abril de 1913, ASV, México,
Delegacién Apostdlica, Mons. Boggiani, Diécesis de Cuernavaca, busta 22, fascicu-
lo 68.
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y mucho mas drastica camparfia en contra de los rebeldes. El 6 de ju-
nio, Robles ordené por decreto a la poblaciéon de “los pueblos y ran-
chos del Estado”, reconcentrarse en Cuernavaca y en las principales
ciudades dentro de diez dias, porque iba a empezar la camparia de
tierra arrasada de las comunidades. Las politicas de concentracién
de la poblacién y la movilizacién militar abrian una nueva etapa en
la revolucién del Sur.

Frente al recrudecimiento del conflicto se entiende que, para la
Santa Sede, detras del reclamo por la cuestién litargica habia pre-
ocupaciones pastorales, sociales y politicas. Fue asi que la Delega-
cién Apostolica intentd, en lo posible, monitorear la situacién de una
di6cesis marcada por la rebelién zapatista cuya dimensién popular
se percibia como particularmente relevante. Asi se entiende por qué
Mons. Boggiani invitara al obispo Fulcheri (junto con otros colegas de
didcesis surefias) a tener firmemente en cuenta las dos circulares vati-
canas de 1912 dirigidas a América Latina, sobre la evangelizacién de
los indios. Estas reverberaban en un folleto titulado La Iglesia catélica
v la Revolucién en México, en el cual se lee:

[...]la clase indigena a la cual pertenecen como diez millones de indi-
viduos; inculta, indigente pero creyente y sin més freno para el mal, sin
mas consuelo en su situacién actual e sin méas esperanza de redencién
que la religion catélica. Clase criolla 4 millones, clase superior ilustra-
da un millén. La actual revolucién solamente difiere de las anteriores
en que es mas radical. El clero y los catélicos mexicanos saben y re-
conocen que es necesaria una reforma social, que mejore la condicién
de la clase indigena y de la clase intermedia, pero saben también que
esta reforma no sera fructifera ni durara si se pretende establecer so-
bre las ruinas del antiguo edificio social y si no se funda en las bases
Unicas que sostienen la sociedad, la familia, la propiedad, la patria y
la religién®.

Era como decir que, sin olvidar el tradicional respeto de los catélicos
a las autoridades, el orden constituido, la paz social y la prioridad
de las buenas relaciones con los hacendados, la Iglesia no debia, ni
podia abandonar totalmente su papel y presencia en el mundo rural
e indigena, defendiendo discreta pero cuidadosamente los “espacios
periféricos” reconquistados, entre mil dificultades, durante el Porfi-
riato. Un tema de larga duracién que regresara con fuerza en la etapa
de la huelga del culto y del enfrentamiento con el gobierno callista (De
Giuseppe, 2007).

38 ASV, México, Delegacién Apostélica, Mons. Boggiani, 90. Questioni politiche e
religiose.
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En estos tiempos revolucionarios, la necesidad de mantener el
prestigio de la Iglesia frente a los feligreses campesinos e indigenas,
en los pueblos y rancherias amenazados por las politicas de concen-
tracién, se concentraba en la labor del sacerdote. A pesar de la gran
articulacién que caracterizaba la presencia del clero en el territorio
de la diécesis, esta seguia culturalmente marcada por lo que Alan
Knight describié como una dimensién identitaria tipicamente parro-
quial y pueblerina de larga duracién (Knigth, 2013). Los documentos
nos indican la atencién reservada a los informes sobre la situacién
de las parroquias y ermitas de la di6cesis y su réapido deterioro entre
1913 y 1914. En una carta del 20 de octubre de 1913 —el mismo dia
del lanzamiento del nuevo manifiesto revolucionario de Zapata, con
el cual el caudillo proclamaba acercarse de la victoria, “costada al
pueblo mexicano un enorme sacrificio” legitimando la “guerra de los
oprimidos contra los privilegiados” y contraponiendo “el burgués al
peén”, “el capitalista, el soldado el gobernante al esclavo y analfa-
beta”— (Magafia, 1985: 312-317), Mons. Fulcheri escribié al arzo-
bispo de México un sintético pero interesante mensaje. Con este le
comunicaba que, gracias a un alivio momentaneo de los combates,
se habian podido restablecer los contactos con algunos sacerdotes,
como el padre Navarro, con el cual las comunicaciones estaban in-
terrumpidas desde hacia cuatro meses. Por eso se decia disponible a
la remisioén de los informes deseados por la Santa Sede. Cambiando
el argumento contestaba, como buen liturgista, estar de acuerdo con
la propuesta del obispo de Yucatdn para abrir una discusién entre
los prelados mexicanos sobre la idea de formar un apéndice al ritual
romano apto al caso de México y a sus necesidades, en medio del
proceso revolucionario®.

Un afio exacto después de las instrucciones de Mons. Boggia-
ni a Fulcheri por el caso del concierto de la banda militar en la
catedral, y dos dias antes del famoso discurso “indigenista” del
delegado zapatista Paulino Martinez en la Convencién de Aguas-
calientes, el 25 de octubre de 1914, el mismo Benedicto XV tocé
publicamente la cuestién de la Iglesia en medio de la Revolucién
mexicana. El nuevo papa, que habia seguido desde lejos la evolu-
cién de la situacién del pais latinoamericano, durante sus afios
como sustituto de la Secretaria de Estado, quiso recuperar el tema
de la pacificacién urgente y necesaria con una carta dirigida al
arzobispo Mora y del Rio, todavia desorientado por la caida de
Huerta. Los ataques de los constitucionalistas de Carranza en

39 Obispo de Cuernavaca al arzobispo sobre la remisién de los informes que desea
la S. Sede, AHAM, Mora y del Rio, Secretaria Arzobispal, caja 124, exp. 80, 1913.
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contra del compromiso del obispo con el régimen contrarrevolu-
cionario y el papel de apoyo a Huerta desarrollado por el PCN y
varios catélicos ilustres, abrian una etapa particularmente delica-
da y peligrosa para el futuro de la Iglesia mexicana. Se lee enton-
ces (en italiano) en el documento papal:

Tomando posesién del Pontificado por la misteriosa voluntad de
Dios, sentimos una profunda ansiedad por la horrible guerra que
desde hace tiempo bafia de sangre humana los campos de casi toda
Europa; sin embargo, como si no estuviéramos ya atribulados so-
bre medida, hemos recibido muchas noticias de estas regiones leja-
nas, sobre el estado de la Iglesia en México, que nos producen una
gran preocupacién. Por supuesto que nos abrazamos, venerado
hermano, a tiy a los otros obispos de la Republica con el afecto que
compartimos con ustedes por las tribulaciones que soportais. Por
lo tanto, combinamos de corazén Nuestras oraciones con las vues-
tras, para que, por la gracia de Dios misericordioso y por interce-
sion de la Santisima Virgen de Guadalupe, se compongan en hora
buena las discordias intestinas, y todos puedan disfrutar de una
convivencia pacifica. No tenemos ninguna duda de que este serda
el futuro inminente, si sus conciudadanos, y sobre todo el clero,
refinaran de alguna manera sus sentimientos cristianos y trataran
de apaciguar a Dios, sustentando con humildad a las desgracias.
Porque, en verdad, es inevitable que, después de tanta agitacion,
vengan grandes calamidades, y no queremos que se pierda el testi-
monio de nuestra solidaridad*.

Lamentando los limites de la accién diplomatica de la Santa Sede en
tierras mexicanas, el nuevo papa anunciaba el envio de dinero al arzo-
bispo para enfrentar la crisis de la arquidiécesis primada y al mismo
tiempo manifestaba publicamente sus miedos. Asi Mons. Boggiani
tuvo que salir del pais y regresé a Italia para asumir la posicién de ad-
ministrador apostélico de la diécesis de Génova, mientras la gestién
diplomatica de las relaciones con México pasaba al delegado apos-
télico en Estados Unidos, Mons. Giovanni Bonzano. En visperas de
la guerra civil que protagonizaron constitucionalistas, villistas y za-
patistas, la solidez del papel pacificador del clero mexicano aparecia
nuevamente cuestionada.

40 Epistola Pontificatum Secreto, del Papa Benedetto XV al R.P.D. Giuseppe Mora y
del Rio, Arcivescovo messicano, a proposito del grave stato della Chiesa messicana,
25 ottobre 1914, disponible en <http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xv/
letters/documents/hf_ben-xv_let_19141025_

pontificatum-secreto_it.html>.
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LAS INSTITUCIONES ECLESIASTICAS II: DE CURAS,

REBELDES Y PUEBLOS

No es una operacion sencilla analizar las relaciones entre sacerdotes,
parrocos, seminaristas y religiosos con los jefes y militantes zapatis-
tas, por un lado, y las autoridades militares (porfirianas, maderistas,
huertitas y constitucionalistas) por el otro, para no hablar de los “pa-
cificos”; sin embargo, de las fuentes se obtienen algunos ejemplos sig-
nificativos para estimular una reflexién sobre la profunda articulacién
que marcaba esta relacién.

A pesar del recelo personal de Zapata por los sacerdotes amigos
de hacendados, de las criticas de este peculiar “liberal” pueblerino
hacia la institucién eclesidstica en si misma, de la influencia de pro-
testantes (como Otilio Montafio) o de anticlericales declarados, entre
los lideres politicos del Ejército Libertador del Sur, los estudios em-
prendidos dan cuenta de que, un buen nimero de curas de las 29 pa-
rroquias de la di6cesis no tenfan malas relaciones con los rebeldes. Ni
siquiera la imposiciéon de impuestos forzosos a las parroquias rompio
un contexto general de vida religiosa que distanciaba a los rebeldes
zapatistas de los otros frentes revolucionarios.

A pesar de los huecos documentales producidos por la quema de
archivos parroquiales y la consiguiente pérdida de fuentes, se ha podi-
do reconstruir, para varios casos, como algunos sacerdotes siguieron
gozando de un cierto prestigio en sus comunidades y con sus feli-
greses, durante distintas etapas de la Revolucién. Esto pasé tanto en
pueblos que apoyaban al ejército suriano como en comunidades “neu-
trales” que tenian contacto directo con los jefes zapatistas. En gene-
ral, y en un cuadro muy variado de relaciones con las congregaciones
parroquiales, los curas eran parte integrante de la cultura pueblerina
que alimentaba el mundo zapatista y, en plena Revolucién, seguian
manteniendo su papel en el universo sociocultural de la comunidad
campesina morelense y aun en las regiones zapatistas de Guerrero,
Puebla, Oaxaca y el Estado de México*'.

En lo anecddtico destacan casos famosos (aunque superficial-
mente documentados) de religiosos relacionados con el movimiento
de Zapata: el del parroco de Cuautla, conocido en la retérica revolu-
cionaria como autor de la trascripcién a méaquina del Plan de Ayala,
o el del parroco de Tepalcingo, Francisco Pay4, asesinado en octubre
de 1913, al parecer por haber tocado las campanas para avisar de la
llegada de los federales. Un sacerdote de Tepoztlan era conocido por
mantener buenas relaciones con el jefe zapatista Refugio Sanchez, y

41 Para una lectura de largo plazo de la cultura del pueblo en Morelos véase H.
Crespo (1984).
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del cura de Axochiapéan se sabe que regalé un caballo alazan al mis-
mo jefe revolucionario. Estos son los ejemplos clasicos que alimentan
mitos locales y corridos, pero que detras esconden la existencia de
un didlogo articulado que se arraigaba en la mencionada estrategia
de la Iglesia de no desaparecer en los pueblos y, que respondia a la
necesidad de los jefes rebeldes de mantener buenas relaciones con las
autoridades religiosas (laicas y no).

En espera de reconstruir un mapa completo de los documentos
sobrevivientes resguardados en los archivos parroquiales morelenses
y de otras entidades afectadas por el levantamiento zapatista, es po-
sible recurrir a fuentes de variada procedencia como la carta que se
conserva en el AHAM, fechada 8 de febrero de 1914, que escribe el
secretario de Guerra y Marina de Huerta, el general Aureliano Blan-
quel, al arzobispo de México, sobre la existencia de enlaces entre cu-
ras y rebeldes:

Muy estimado sefior arzobispo, consecuente con mi propésito de no
molestar a los individuos que pertenecen a la iglesia, hoy me permito
remitir a Uds. a un sacerdote que me fue remitido por las autoridades
del estado de Morelos, acusado de connivencia con los zapatistas. Le
ruego que se sirva amonestarlo o aplicarle la correccién que juzgue
conveniente*2.

Pocos dias antes, a partir del decreto presidencial que aumentaba a
200 mil los efectivos del ejército federal, signo de la desesperacion
de Huerta, se habian incrementado los reclutamientos forzosos, au-
mentando la presién de la leva y agudizando la tensién en los pueblos
morelenses. Todo ello justo mientras las fuerzas surianas intentaban
reorganizar la vida civil en los pueblos bajo su control, con decre-
tos como los que prohibian la venta de bebidas alcohélicas®, la in-
troduccién de los revolucionarios en casas particulares sin el previo
consenso de los moradores* y que ordenaban a los insurgentes no
pedir dinero a las autoridades pueblerinas®. Lo anterior al tiempo

42 AHAM, fondo Mora y del Rio, Secretaria Arzobispal, caja 125, exp. 61, 1914.

43 Decreto del 10 de febrero de 1914, AGN, fondo Genovevo de la O, caja 19, exp. 7,
f. 93.

44 Decreto del 11 de febrero de 1914, AGN, fondo Genovevo de la O, caja 19, exp. 7,
f. 106.

45 En este otro decreto del 11 de marzo de 1914 se lee: “Ordeno a los jefes, oficiales
y soldados insurgentes, no exijan cantidades de dinero a la autoridad de la cuadrilla
(...) sino que deberan dar las garantias que le corresponde, tanto a la autoridad
como a los vecinos de la misma, respetandolos en su persona e intereses, pudiendo
solamente proporcionar a los revolucionarios que llegaren a pasar por ese lugar,
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que se giraban instrucciones para establecer la reparticién de terre-
nos pertenecientes a los “enemigos de la Revolucién y defensores del
mal gobierno ilegal de Huerta”*. En este tenor de cosas, evitar un
enfrentamiento con los sacerdotes y las autoridades laicas del pueblo
parecia una operacion favorable al control del territorio. Estos datos
se mencionan en articulos publicados en el “Boletin oficial y revista
eclesiastica del obispado de Cuernavaca”, a partir del testimonio de
un padre redentorista, misionero en Huajintlan, que comentaba que
un zapatista le habia dicho: “parece que tiene usted miedo padre, pero
no tenga cuidado con usted no nos metemos”#’.

Esta actitud de algunos curas preocupaba a las autoridades, en
una etapa en la cual Huerta intentaba mantener un equilibrio entre
su esfuerzo de militarizacién del régimen y la busqueda de buenas
relaciones con las instituciones eclesiasticas. No sorprende entonces
que, comentando la lectura del informe presidencial en la apertura de
la XXVI Legislatura, en EI Pais, ahora ya plenamente filohuertista, se
hubiera escrito:

El sefor general Victoriano Huerta, en su caracter de Presidente de
la Republica, realizé ayer en la CaAmara un acto de extraordinaria sig-
nificacion de alteza incomparable, de grande, noble y trascendental
patriotismo; un acto que desde mas de cincuenta afios no contemplaba
la nacién y que hoy (...) ante el abismo que por todas partes nos rodea,
es luz y sefiuelo y esperanza honor del gobierno y garantia del pueblo:
el Sefior Presidente invocé el Santo Nombre de Dios®.

Y las palabras presidenciales resonaban asi:

“Estamos, hermanos mios, en presencia de la Republica. Yo, el ul-
timo de los hijos del pueblo, soy liberal pero también extraordina-
riamente religioso, porque sé que solo Dios puede dar al hombre las
fuerzas morales que necesita. Exhorto a todos que nos despojemos de
intereses personales en bien de esta patria desventurada y me com-
prometo hasta llegar al sacrificio a garantizar con mi vida la paz de la

alimentos para ellos y pasturas para sus caballos, hasta donde sus circunstancias
se lo permitan; en la inteligencia de que nadie absolutamente molestara y todos
aquellos que no respeten la presente orden superior seran castigados severamente”,
AGN, fondo Genovevo de la O, caja 19, exp. 7, f. 115.

46 Decreto del 11 de febrero de 1914, AGN, fondo Genovevo de la O, caja 19, exp. 7,
f.111.

47 En Boletin Oficial y Revista Eclesidstica del Obispado de Cuernavaca, N° 13, 1 de
julio de 1911, p. 250.

48 “Solo el nombre de Dios es capaz de dar al hombre verdaderas fuerzas morales”,
en El Pais, México, 2 de abril de 1913.
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Republica cueste lo que cueste” La ovacion fue de aquellas que nadie
podra olvidar®.

El mismo dia el periédico catélico anunciaba triunfalmente que Pas-
cual Orozco hijo, al frente de tres mil fronterizos, estaba ya listo para
bajar al sur, para combatir a los zapatistas y pacificar la capital.

En una suma de contradicciones, en la complejidad de posturas y
presencias catélicas, aparece otra carta del general Blanquel a Mora y
Del Rio, fechada en noviembre 1913, en un momento particularmente
critico para el régimen, en la cual se despreciaba la “conducta revo-
lucionaria” del cura Esparragosa y se anunciaba la remisién por las
autoridades de Morelos de otros “eclesiasticos zapatistas”:

Muy distinguido Sefior y fino amigo. Saludo a Ud. con afecto sincero
pues sabe que le estimo verdaderamente. Deseo que se encuentre sin
novedad gozando de completa salud. El objeto de escribir a Ud. es
manifestarle que mandé traer de Guaymas al sefior cura Esparragoza
(Guillermo Esparragoza) pues por conductos fidedignos y sinceros sé
que estaba revolucionando y con el caracter de agitador en contra del
actual Gobierno Constituido (y que manifiesta simpatias zapatistas).
Como Ud. comprendera esto en un sacerdote del culto catdlico es al-
tamente perjudicial por la influencia que puede tener en determinado
grupos sociales. Yo se lo envio a Ud. para que impida que él regrese,
pues podria sobrevenirle un duro castigo esperando que Ud. se sirva
amonestarlo de manera enérgica®.

Datos similares aparecen también en pleno carrancismo, en una
carta escrita por el arzobispo de México en 1915, durante su exilio
en Estados Unidos, cuando el vicario Paredes se encontraba a car-
go de la arquididcesis primada. Aunque aqui la acusacién de filo-
zapatismo en contra de algunos curas puede ser funcional al plan
constitucionalista de deslegitimacion del zapatismo como fanatico y
reaccionario, sobresale la preocupacién del obispo desterrado por la
situacion del clero:

Entre tanto de México me llegan noticias que V.(uestra) S.(efioria)
Ilma y Rvma. calificard. Han sido fusilados el cura de Ixtapalapa, el
de Xochimilco y el de S. Gregorio, cerca de Xochimilco y hay duda de
alguno otro. Acusados, sin probarselo, de ser zapatistas. Como 12 o
14 sacerdotes de México fueron reducidos a prisién, pero salieron con

49 [dem.

50 La carta, insertada en la documentacién dirigida de Blanquel al arzobispo de
1914, esta fechada 17 de noviembre de 1913, AHAM, Mora y del Rio, Secretaria
Arzobispal, caja 125, exp. 61.
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el gravamen de tener que presentarse diariamente. Entre ellos dicen
que estaba el P. Pardavé. Al Sr. Argiielles se le busca y ha tenido que
ocultarse!.

Cambiando de perspectiva, presentamos un documento del fondo Ge-
novevo de la O, fechado 27 de marzo de 1914, firmado por el jefe su-
riano Francisco Pacheco. Este, como general de divisién y encargado
de las operaciones en la regiéon de Huitzilac, escribia a Zapata desde
Zumpahuacan, lamentédndose de los vecinos de un pueblo cercano:

(...) llegaron un tal Cal y Mayor, secretario de Ud., y un tal Zamora
para molestar al cura del pueblo, el cual es pacifico, no se mete en
asuntos del gobierno y ha ayudado mucho a todo el pueblo. Que si
quiere le pregunte al general Saavedra que viene seguido por aqui. Que
si no recibi6 a estos sefiores fue porque con ellos venia uno que le rob6
20.000 pesos y un macho muy bueno pero que recibe a todos con ama-
bilidad. Que los que han hablado mal de él han sido algunos de Chal-
mita porque aqui viene la tropa del gobierno pero que eso no se puede
evitar y que siempre ha venido, incluso desde que el Pacheco andaba
por aqui. Que el sefnor cura pide por todos a Dios. Y que no se vuelvan
presentar esas personas para molestarlos y que solo serdn recibidos si
les dan garantias®2.

De acuerdo con lo analizado por Chevaliers?, Womack, Rueda y Avila
Espinosa, aqui se pone el acento en las relaciones entre jefes del movi-
miento zapatista, pueblerinos y lideres politicos urbanos manifestan-
do un cierto choque cultural (Avila Espinosa, 2001: 319-344). Si Soto y
Gama, reformista pos-liberal, mostraba una personal reinterpretacién
anarco-agrarista de su originaria formacion social catélica, otros lide-
res politicos del movimiento, de formacién liberal o protosocialista,
se caracterizaban por un anticlericalismo ideolégico mucho mas mar-
cado y culturalmente distinto de la dimensién anti institucional que
caracterizaba a la mayoria de los jefes. Estos eran, entre otras cosas,
constantemente obligados a relegitimar su papel de primus inter pares
en la federacién en armas, constituida por milicianos campesinos, en
su mayoria catélicos y guadalupanos.

Rafael Cal y Mayor, muy lejano culturalmente de sus milicianos
con escapularios e imagenes marianas escondidas en el sombrero, re-

51 Carta del 14 de noviembre de 1915 desde San Antonio Texas. ASV, Archivo de los
Asuntos Eclesidsticos Extraordinarios (AAES), México, III periodo, f. 130, 1915, 10.

52 AGN, archivo del fondo Genovevo de la O, vol. 3, exp. 3 f. 58.

53 Quiza las primeras reflexiones en este sentido se encuentran en F. Chevalier, 1960:
165-187.
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presenta un caso emblematico entre los politicos que se agregaron al
movimiento surefio. Hijo de terratenientes chiapanecos y exponente
del maderismo de la frontera sur, habia tomado una clara posicién
anticlerical y anticonservadora®. En particular, en ocasién de su co-
laboracién con el periédico Chamula G, Cal y Mayor criticé el papel
histérico de la Iglesia mexicana, acusando tanto al obispo de Chiapas,
Orozco y Jiménez, de complotar para mantener los Altos en una épo-
ca de oscurantismo colonial, como “el bando pajarito” encabezado
por el catequista tzotzil Jacinto Pérez con sus “indios fanaticos”>. Si
desde Estados Unidos, el radical anticlerical Ricardo Flores Magén
parecia dispuesto a dejar de lado estas inquietudes, reconociendo a
los inditos que apoyaban a Zapata el papel de “alma digna” y “prole-
taria” del movimiento revolucionario (Flores Magén, 1914), para Cal
y Mayor los “indigenas fanaticos” del sur, asi como los mayordomos
de San Juan Chamula o de Tila, con sus devociones sincréticas y ri-
tuales “mégicos”, eran percibidos como una expresién humana de la
“barbarie del pasado” que el México moderno y revolucionario ya no
podia tolerar.

LAS INSTITUCIONES ECLESIASTICAS III: DE CURAS,

HACENDADOS Y PACIFICOS

La accién “moderadora” del clero morelense en los afios del conflicto
armado, funcioné a distintos niveles. Sacerdotes que decian misa en
las capillas de las haciendas y que tenian buenas relaciones con los
duenos, podian funcionar como elemento pacificador, actuando para
frenar la accién zapatista. Una carta de octubre de 1912 del sacerdo-
te de Otzolotepec, Manuel Garcia, a Mons. Mora y del Rio, muestra
esta posicién:

Don Pascual Becerril, duefio de la Hacienda del Mayorazgo de esta
doctrina expone respetuosamente que en vista de los grandes males
que amenazan a su finca, con la presencia de los zapatistas, y constan-
dole que la presencia de un sacerdote prudente ha contenido la furia
de esta gente perversa y de consiguiente salvado muchas vidas y inte-
reses, atentamente suplica se digne concederle un sacerdote en calidad

54 Cal y Mayor representé un caso de zapatista “peculiar”’, que se acercé al
movimiento al final del 1913. En el plan de difusién del movimiento en el sur del
pais, desde el abril de 1915, fue nombrado por el Ejército Libertador del Sur (ELS),
jefe de las operaciones militares en Chiapas, Tabasco, Campeche y Yucatan. Sobre él,
véase Benjamin, 1983: 547-620.

55 Sobre estos temas, ademas de los estudios sobre Mons. Orozco y Jiménez en San
Cristébal y de las investigaciones chiapanecas de Jan de Vos y Mario Rus, véanse
Viquiera, 2002; Espinosa, 1993.
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de capellan de la mencionada hacienda o un vicario para esta parro-
quia pero con residencia en la citada finca®.

Este papel defensivo, coherente con los dictdmenes paternalistas y
pacificadores proclamados en los congresos agrarios de Tulancingo
(1904 y 1905) y Zamora (1906); y en el IV Congreso Catdélico Nacional
de Oaxaca de 1909, promovido por Mons. Gillow y Zavalza, a fines del
Porfiriato; revalora la misién civilizadora de la Iglesia, cuya labor “de
santa caridad (de) unir a los indigenas con clases civilizadas y cultas,
unirlos con nosotros para que, dentro de nuestra sociedad, nuestras
leyes y nuestras costumbres, tengan los mismos bienes”*, se afirma
enfaticamente.

Ademas, no se debe olvidar que si existian sacerdotes involucra-
dos con el movimiento zapatista o abiertos al didlogo con los rebeldes,
habia otros que, por formacién cultural o actitud, condenaban el ries-
go de la anarquia o simplemente preferian no exponerse frente a las
autoridades civiles y militares y toleraban las presiones del ejército.
Y asi como el cura Francisco Paya fue asesinado por haber tocado las
campanas para avisar a los zapatistas de la llegada de los federales, el
parroco de Chicautla, Vicente Lopez, escribié al vicario Paredes, en
febrero de 1912, justificAindose por haber permitido a los maderistas
subir al campanario para avisar a los ciudadanos de la llegada de los
rebeldes: “En estos momentos se esperan a los zapatistas, a las 9.30
a.m., los maderistas me pidieron permiso para subir a la torre de la
parroquia. La pobre gente sali6 fuera del pueblo para librarse de la
gente mala; otras familias se alojaron en el curato”>:

(...) los vasos sagrados, todas las cosas de valor, los escondi anoche,
donde yo solo sé la parte en que las puse. Doy aviso a esa superioridad
por lo que pueda suceder. Las lineas de teléfono y de telégrafo de Mix-
quiahuala esta son cortadas hasta Chilehuahutlai que solo funciona de
Chilahuatla para Ixmiquilapam. Avisaré con frecuencia a esa superio-
ridad si me pudiera pasar algo.

El tema de la neutralidad de los religiosos y de la situacién de los
“pacificos”, en la serie de tomas, caidas y reconquistas de los pueblos,

56 AHAM, fondo J. Mora y del Rio, Secretaria Arzobispal, caja 63, exp. 49.

57 En Boletin Oficial y Revista Eclesiéstica de la Provincia de Antequera, tomo VI,
nam. 4, abril de 1909, p. 58.

58 Sobre la extrema articulacién del clero mexicano durante la Revolucién y el
trabajo de los seminarios, véase Vera Soto, 2005.

59 Chilcautal, con respecto a la entrada de los zapatistas, AHAM, Mora y del Rio,
Secretaria Arzobispal, caja 14, exp. 60, 1912.
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necesita ser profundizado y analizado en distintas etapas: la primera
fase del levantamiento, los afios maderistas, el huertismo, la época de
relativa autonomia de los gobiernos convencionistas y, sobre todo, la
sucesién dramatica de los acontecimientos relacionados con la ofen-
siva final constitucionalista. El impacto de las politicas de concen-
tracién, de desplazamientos, el uso de la leva, el mercado negro, la
violencia, las requisiciones forzosas, las represalias, los actos de ban-
dolerismo, la carestia alimentaria; son todos elementos que tuvieron
un impacto profundo sobre la poblacién civil, algo que curas y laicos
activos presentes en las comunidades no podian simplemente ignorar.
La documentacién disponible permite la reconstruccién del periodo
1911-1914, para disminuir significativamente en las etapas sucesivas,
cuando el obispo fue desterrado y las comunicaciones con el clero lo-
cal se hicieron particularmente dificiles. A pesar de esto, como sobre-
sale de muchos testimonios orales y las escasas referencias escritas, se
sabe que la vida religiosa de las comunidades nunca se interrumpio.

Asi lo describe una carta fechada 21 de octubre de 1912, del pé-
rroco de Valle de Bravo, en el Estado de México, dirigida a Mora, don-
de denuncia: “estamos amargados de nuevo por los zapatistas y toda
la gente ha emigrado de estas poblaciones”. Anexo a la carta iba un
documento procedente de la parroquia de Asuncién Malacatepec, en
el que se anunciaba la voluntad de los indigenas de seguir alli en la
celebracién de las fiestas religiosas, a pesar de las amenazas y de la
situacién critica:

Esta Parroquia debe recibir el Jubileo de 40 Horas los dias 20-31 del
corriente, pero el 28 los vecinos del pueblo filial de San Simén quieren
Misa solemne y la indole de los indigenas no permite trasladar dicha
festividad por lo que suplico se conceda comenzar el jubileo un dia
después. Conoce Usted las circunstancias tan criticas por las que atra-
vesamos, pido pues instrucciones ya que estamos incomunicados con
la S. da Mitra para el caso nada remoto de que durante el Jubileo en
esta parroquia caigan sobre la poblacién los zapatistas®.

Desde pueblos amenazados por los federales y asociados a los rebel-
des por un lado, a pueblos atacados por los zapatistas por el otro y
pueblos neutrales, la relacién con los representantes de las institucio-
nes eclesiasticas no guardaba un solo tono. Desde sacerdotes abierta-
mente contrarios a los zapatistas y que rechazaban por completo las
razones sociales del movimiento, como el padre de Tepejojuca:

60 Valle del Bravo, con respecto a una consulta por la emigracién de los poblados
por la llegada de los zapatistas, AHAM, Mora y del Rio, Secretaria Arzobispal, caja
63, exp. 49, 1912.
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El infrascrito presbitero Parroco de San Francisco no deja pasar oca-
sién de aparecer ante V.S.I. para la honra de informar acerca de las
circunstancias que nos rodean tan lamentablemente y el estado en que
nos encontramos. La mano de la muerte siembra por todos rumbos
los cadéveres sin interrupcion haciendo tan considerables capas a las
hambrientas sepulturas las manos de la justicia (...) acuso a los zapa-
tistas que con tanta frecuencia nos visitan para dos meses que se cuar-
telan en los indefensos pueblos en gran nimero, esta semana bajo el
terrible cabecilla Don Genovevo de la O enseguida el otro dia el mismo
Atila del sur no con menos regocijo del primero®!.

Pérez denunciaba la presencia de un contingente de cuatro mil hom-
bres armados, listos para amenazar la vida de su comunidad, lamen-
tando su impotencia y el riesgo de que su accién pacificadora fuera
mal entendida por los rebeldes y por eso perseguida con violencia:

(...) se hace imposible la incidencia del parroco y a caso, porque en
estos casos de acometimientos zapatistas huyen los amos por los cam-
pos mientras tanto el enemigo recorre alarmando por las calles con los
disparos.

(...) los pueblos son impotentes y favorecen a sus pastos y el cura tiene
que cooperar ya que de no hacerlo se quedaran sin el cémo en pasado
vita cuotidiana.

A pesar de esto la vida parecia continuar:

(...) pero cuanto antes pueda, si Dios quiere, seran distribuidas las pri-
meras comuniones en este mes en curso y demas preceptos que nos re-
quieren con todo gusto seran satisfechos (...) asi como se han repetido
algunos diezmos y donativos.

Todavia mas decidido es el tono de condena a los rebeldes utiliza-
do por el padre Manuel Sesame, cura de Ocoyoacac, en el Estado de
México, que el 26 de noviembre de 1912 escribia en una carta a don
Rafael Vargas:

Hace pocos dias, cuando S.S. estaba en los santos ejercicios, me pre-
senté al Sr. Vicario general, repitiéndole de nuevo los atropellos co-
metidos por los inhumanos zapatistas en mi pobre parroquia, la que
han dejado en la miseria, a ser visitada cotidianamente, no le haré
memoria de los atropellos en el cuarto y destrozos, mas si la asadia
en el templo, donde me han buscado y por ultimo la limosna del

61 AHAM, Mora y del Rio, Secretaria Arzobispal, caja 19, exp. 4, 1912.
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Pastor. Visto que me buscaban para matarme, me sujeté a cumplir la
orden superior, radicaindome en Ocoyoacac, para lo que avisé a los
pueblos quienes acuden aqui, menos los de la cabecera; esto porque
no habito en el curato. Supe iban llevar a esta superioridad un escrito
con calce de firmar, calumnidndome; (...) esta noche entraron los za-
patistas en Ocoyoacac, combatiendo las poblaciones y acostumbra-
dos a robar a su gusto®.

También en medio de la Revolucién no faltaban las clasicas protestas
en contra de los sacerdotes, como sobresale del memorial presentado
al obispo de Cuernavaca por unos feligreses de la parroquia de Jests
Maria, Tepetates, en contra del padre Sebastian Olivares. Comentan-
do el documento al arzobispo de México, en abril de 1913, Mons. Ful-
cheri, subrayaba que esta actitud podia “lastimar a la imagen de la S.
Sede”, diciéndose de acuerdo con la salida inmediata del sacerdote de
la di6cesis por “haber dejado a desear por su conducta moral en cues-
tiones de justicia social (...) aunque por otra parte ha hecho mejoras a
la parroquia”, para concluir en estos términos: “si creo que no pueda
estar ya en esta didcesis, sobre todo ahora”®.

Aqui destaca nuevamente la necesidad de mantener las buenas
relaciones entre instituciones eclesidsticas y pueblos, que tanto in-
teresaba a la delegacién apostdlica. Fueran los sacerdotes amigos o
enemigos de los zapatistas, o simplemente neutrales o actuaran for-
mas de resistencia pasiva, la Santa Sede invitaba al obispo de More-
los a seguir cuidando el papel pacificador del clero, prestando una
renovada atencién a su moralidad. La exigencia de ofrecer una acti-
tud ejemplar en aquellos tiempos revolucionarios resultaba funcional
para fortalecer la imagen y el respeto a la Iglesia, acusada por los
constitucionalistas de haber corrompido al pueblo y obstaculizado la
modernizacién del pais.

Sin embargo, con la ofensiva de tierra arrasada emprendida por
Juvencio Robles, el margen de accién del obispo de Cuernavaca se
redujo muy pronto, traduciéndose en una incapacidad por mante-
ner vivas las redes transversales construidas por su predecesor. La
situacion se volvié insostenible para gran parte del clero diocesano
presente en los pueblos, con inmediatas repercusiones sobre la mis-
ma estabilidad de la sede curial. Para Fulcheri resulté imposible no
solo monitorear la actitud moral de los clérigos y de los jévenes de

62 Ocoyoacac, Secretaria Arzobispal, informe del parroco con respecto a los
atropellos cometidos por los zapatistas, AHAM, Mora y del Rio, Secretaria Arzobispal,
caja 64, exp. 54, 1912.

63 AHAM, Mora y del Rio, Secretaria Arzobispal, caja 43, exp. 9, 1913.
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la Accién Catodlica de la Juventud Mexicana (ACJM), sino que sufrié
un creciente aislamiento que en pocos meses lo llevé a abandonar
el mismo gobierno de la dibcesis. Después de sufrir una serie de
presiones de las autoridades militares, en 1914, mientras se acerca-
ba la caida del gobierno de Huerta, Fulcheri dejé la sede episcopal
y se trasladé a la capital. Asi, toda la etapa de autogobierno za-
patista coincide con un significativo silencio documental por parte
del obispo desterrado. Los primeros documentos que aparecen son
unas cartas que el obispo escribié al delegado apostélico en Wash-
ington, Giovanni Bonzano, en junio de 1917, cuando la guerra se
habia reanudado con una violencia exasperada, hija de las nuevas
politicas de concentracién emprendidas por el general carrancista
Pablo Gonzélez. La crisis militar zapatista se asociaba ahora a la
campaiia en contra de los reaccionarios, dirigida por los intelectua-
les constitucionalistas.

Para entonces la posicién y la fuerza institucional de la Iglesia
en México habian cambiado. Paralelamente al fortalecimiento de Ca-
rranza a la cabeza del Estado se acusé a los catélicos de haber apo-
yado al frente contrarrevolucionario. Apenas pasados cuatro meses
desde la firma de la pastoral colectiva del Episcopado mexicano en
contra del articulo 130 de la Constitucion, y exactamente a dos meses
de la aparicién del manifiesto zapatista de Tlaltizapan, con el cual el
lider surefio apelaba explicitamente a la tradiciéon pueblerina (e indi-
rectamente catélica) del pais en contra del carrancismo, acusandolo
de haber “implantado el terror como régimen de gobierno y desplega-
do a los cuatro vientos el odioso estandarte de la intransigencia contra
todos y para todos” (Dromundo, 1934: 162-166). Para Zapata, en una
contingencia de clara dificultad (a un mes del fusilamiento de Otilio
Montafio) habia llegado el momento de presentarse como pacificador
de la nacién, invitando a los “pacificos”, las mujeres, los nifios y los
“buenos mexicanos” a apoyarlo:

Nuestra conducta sera muy distinta: comprendemos que el pueblo esta
ya cansado de horripilantes escenas de odio y de venganza; no quiere
ya sangre inttilmente derramada ni sacrificios exigidos a los pueblos
por el solo deseo de dafar, o simplemente para satisfacer insaciables
apetitos de rapifia.

En esta coyuntura es que regresa, brevemente, el obispo Fulcheri a
la didcesis, para cumplir una rapida visita pastoral también en zonas
controladas por los rebeldes. Desde Cuernavaca, el obispo volvié pro-
fundamente impresionado por el paisaje desolado, las destrucciones,
las poquisimas parroquias todavia en funcién, los sacerdotes presen-
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tes y la situacion de hambre y privaciones de poblacién civil; tanto que
comento (en italiano) al delegado apostdlico:

Eccellenza Reverendissima. es solo ahora que, aprovechando la opor-
tunidad que se me presenta, puedo escribir a Vuestra Excelencia para
ponerme completamente bajo sus 6rdenes, cosa que durante tanto
tiempo queria hacer. Me gustaria presentar a V.E. un informe detalla-
do de las cosas que se me han confiado, pero todavia no puedo y por
eso puedo decirle solo algunas cosas generales. Yo estoy en esta ciu-
dad desde hace casi tres afios, con la excepcién de unos pocos dias en
que regresé a mi didcesis para una breve visita pastoral. Desde aqui
traté de gobernar lo mejor que pude, pero las condiciones han sido
tan tristes en mi pobre diécesis que por unos tiempos han podido
permanecer en ella solo tres o cuatro sacerdotes. En este momento
habra ocho o diez®.

La esperanza del obispo consistia en un renacimiento rapido de la
vida religiosa, con el relanzamiento del seminario, el envio de reli-
giosos misioneros especializados (por eso se hacia referencia a los
salesianos) y operando un resurgimiento de las asociaciones de lai-
cos (el proyecto de construccion de la Accién Catélica, en el cual méas
tarde Fulcheri participd, junto con el encargado del Secretariado
Social Mexicano, padre Dario Miranda). De hecho sus conclusiones
iban en este tenor:

Aqui tuve el gran consuelo de poder ordenar unos cincuenta sacerdo-
tes de varias didcesis en diferentes ocasiones. He confirmado también
varias personas, pero sobre todo trabajé con mis seminaristas, salva-
dos del naufragio, los guardo en el seminario de esta ciudad. Si V.E.
desea enviarme un correo, creo que lo mejor seria enviar una carta a
través de los Padres Salesianos, siendo grato este siervo inutil pero
sumamente devoto de la Santa Iglesia Romana.

En esa etapa, sin embargo, por una serie de razones politicas y diplo-
maticas, el aislamiento del movimiento zapatista, ademas de la acti-
tud del nuevo delegado apostélico en el extranjero, Morelos aparecié
a los ojos de la Secretaria de Estado, menos importante respecto del
pasado reciente. Las prioridades del caso mexicano eran otras. Mons.
Bonzano se limit6 a contestar, el 14 de julio, una carta formal en la
cual decia alegrarse porque, durante el destierro, el obispo habia podi-
do “hacer algo” por su diécesis. Le recordaba ademas la carta del papa

64 Carta a S.E.R. Ma. Mons. Giovanni Bonzano, Delegato Apostolico negli Stati Uniti,
20 de junio de 1917, ASV, México, Delegazione Apostolica, G. Bonzano, fasc. 107.
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al episcopado mexicano del 15 de junio, con la cual el Sumo Pontifice
daba su bendicién a la protesta en contra de la Constitucién. Tan asi
que el regreso de Fulcheri a Cuernavaca, no se realizé sino hasta fines
de 1918. En una carta fechada 3 de marzo de 1919, un mes antes de
la muerte de Zapata, Mons. Fulcheri informaba a la delegacién que
finalmente habia regresado a su diécesis pero que la habia encontra-
do “veramente distrutta” (verdaderamente destruida), “sin seminario,
no hay colegios, y con muy pocos sacerdotes”, para concluir, “en este
momento estamos en toda la di6cesis en quince. Espero que el Sefior
tan misericordioso nos ayudara para esta verdadera reconstruccion,
por lo cual le ruego a V.E. que nos bendiga, sobre todo su indigno
pastor”®. Afios de violencia, represalias, amenazas, destruccién de in-
genios y de cultivos, concentracién de poblacién, leva militar, despla-
zamientos, violaciones, carestias, habian golpeado fuerte a la pobla-
cién como para influir drasticamente sobre los indices demogréficos,
tanto que el mismo obispo habria comentado en un informe sucesivo:
“Antes de los ultimos sucesos, el total de la poblacién alcanzaba los
160 000 habitantes; ahora ha disminuido mucho. Se puede decir que
todos son catélicos, mas o menos observantes”®®.

A meses de la reapertura de la catedral de Cuernavaca, el obis-
po planteé las acciones pertinentes para valorar el papel del clero en
la reconstruccién de la diécesis, segtiin se desprende de otra carta a
Mons. Bonzano en Washington de junio 1919, cuando la delegacion
apostélica estaba todavia trabajando al regreso de los obispos deste-
rrados. En esta Mons. Fulcheri ofrecié una imagen més completa del
estado de su diécesis:

Se restauraron diez parroquias de las treinta y dos que estaban, y se
redujeron a cuatro a la vez e incluso menos. En otros, donde todavia
no puede vivir un sacerdote de la parroquia, los sacerdotes hacen un
trabajo como misioneros, pasando de una a otra. Los eclesiasticos
hasta ahora he tenido suficiente, pero estoy absolutamente decidido
a quedarme con unos mas bien que admitir otros elementos no sean
buenos. Mis muy pocos seminaristas, los guardo en el seminario de
México, mas dos que, por gran beneficio de Dios, todavia me apoyan
en el Colegio Pio Latinoamericano. Me gustaria ofrecer a V.E. mas
feliz noticia, pero por los tiempos que vivimos, estas no son tan ma-

65 Carta a S.E.R. Ma. Mons. Giovanni Bonzano, Delegato Apostolico negli Stati
Uniti, 3 de marzo de 1919, ASV, México, Delegazione Apostolica, G. Bonzano,
fasc. 107.

66 Informe rendido por Mons. Fulcheri y Pietrasanta a la S. Sede en ocasién de su
visita ad limina, ASV, fondo Sacra Congregatione del Concilio relativo alla Visita ad
limina (CCRVA), Cuernavacen (Cuernavaca), f. 274, exp. 2, 1920.
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las. Por favor, ruego a V.E. encomendarme a nuestro Sefior y creer
siempre en mi®’.

La operacién imaginada por Mons. Fulcheri, se fundaba sobre la re-
construccién de la comunicacién entre Roma y la diécesis, como tal
como se anunciara en la carta pastoral promulgada el 18 enero de
1920, leida integramente en todas las iglesias funcionando en la di6-
cesis —durante las misas del domingo—, y titulada Santo tiempo de
cuaresma. El documento preconizaba el futuro papel de los laicos, al
lado de los eclesiasticos, segtin el modelo de la Accién Catélica Italia-
na, e invitaba al clero secular y regular, y en general a todos los feli-
greses, a olvidar las dificultades de la guerra a través de la unién con
el papa Benedicto XV: “esa venerable figura que no nos abandona, an-
tes al contrario nos acompaifia siempre como poderoso aliento y firme
apoyo en las dificultades de la vida”®. Todo el documento episcopal
remontaba indirectamente al papel del clero en la comunidades y la
necesidad de “volver la mirada a Roma” para la reconstruccién. Una
vez mas, hablando a la poblacién de la didcesis, el obispo remarcaba
un paralelismo entre la historia del pueblo de Dios y su pastor. Se
recuperaba el pasado histérico, exaltando la funcién pacificadora de
la Iglesia evangelizadora en los tiempos de la conquista, recordando
que, en Morelos, este sistema habia sentado sus bases, en una natu-
ral catolicidad de los pueblos indigenas, que se argumentaba en los
siguientes términos:

Esto nos llena de santo orgullo, Cristianos viejos de los que mas en
nuestra Patria fueron vuestros antepasados de los primeros que escu-
charon la predicacion de la fé catdlica, fue esta iglesia, actualmente
nuestra catedral, de las primeras que se levantaron en esta tierra®.

Fulcheri, fiel a su estilo erudito, insistia en la imagen unificadora de
Pedro y de sus sucesores, como fundamento de su programa de re-
construccion. “Pastor de ovejas”, “Doctor de todos los cristianos”, la
materna imagen mariana difundida por su predecesor y la realidad
sociocultural de su diécesis quedaban atrds. Para su reconstruccién
pacificadora, reclamaba estabilidad social, invitando a “los amados
hijos” o no dudar de “la forma con que fuese gobernada la sociedad

67 Carta a S.E.R. Ma. Mons. Giovanni Bonzano, Delegato Apostolico negli Stati Uniti,
18 de junio de 1919, ASV, México, Delegazione Apostolica, G. Bonzano, fasc. 107.

68 Carta pastoral del Ilmo. Rvmo. Sr. Dr. D. Manuel Fulcheri y Pietrasanta, obispo
de Cuernavaca, con Motivo del Santo tiempo de Quaresma, Tip. Salesiana, México
1920, p. 4.

69 Ibid., p. 8.
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que Dios fundé sobre la tierra”. “Lo que se refiere a la fe o a las cos-
tumbres, para que sea defendida por toda la Iglesia (infalible) con su-
misién y obediencia”, hasta concluir “ubi Petrus ibi Ecclesia””. En este
plan, los escapularios y las imédgenes bajo los sombreros y los ruegos
dedicados a la Virgencita aparecian lejanos.

En cualquier caso, la aventura morelense de Mons. Fulcheri se
acercaba a su fin. En el sucesivo consistorio del 18 de diciembre, la
Santa Sede opt6é por un cambio al trasladar a Mons. Fulcheri a Za-
mora, donde podria trabajar méas tranquilamente el proyecto de cons-
truccién de una nueva Accién Catdlica Mexicana (en apoyo al padre
Miranda). La diécesis Cuernavacensis pasoé a la guia del obispo auxi-
liar de Guadalajara, Francisco Uranga y Saenz.

CONCLUSIONES: LA IGLESIA, LOS CATOLICOS, LA TIERRA
Y EL ZAPATISMO, HACIA UNA RECONSTRUCCION

“Era imposible que perdieran nombre y fama,

no los rebeldes de esta region, porque llevaban a la Reina Soberana,
si de nuestra fiel nacion. Por eso siempre, cuando entraban

en camparia, st decian con gran veneracion: ;Viva la patria!,

;Viva la Guadalupana y muera la reeleccion!””!

Marciano Silva, Corrido del Quinto de Oro

Si la revolucién rural del México profundo encontré en Zapata su
maxima expresion, como ha recordado recientemente Javier Gar-
ciadiego, el movimiento suriano y su legendario lider se extendieron
mas all4, tanto cultural como geogréaficamente (Garciadiego Dantén,
2010: 295-317). Si bien la propuesta politica y social zapatista, con
base en los pueblos y su funcién histérica, no se podria aplicar en
contextos socioeconémicos y culturales demasiado lejanos del mo-
relense, lo que permite explicar la distancia que mantuvo con otros
movimientos revolucionarios, con raices en el Norte, y vinculados a
otras concepciones de la tierra, las relaciones sociales, la modernidad
y la religién.

70 Ibid., pp. 18-19.

71 Extracto del famoso Corrido del Quinto de Oro, firmado por Marciano Silva
Peralta, el mas famoso musico zapatista. Vecino de Tilzapotla, peén en la hacienda
de Treinta en Tlaltizapan, “Marcianito” entré en 1912 en las filas del ELS con su
bajo sexto. Este corrido fue recopilado en 1969 por Alicia Olivera Bonfil en el Boletin
del INAH, véase Diccionario histdrico y biogrdfico de la Revolucion mexicana, tomo
IV, op. cit., p. 614. Ademas, A. Avitia Hernandez, Las bolas surianas: histdricas,
revolucionarias, zapatistas y amorosas, de Marciano Silva, México, AHE, 2004.
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En Criollos, indios y mestizos, el intelectual de origen francés
Pedro Lamicq, maderista y prozapatista, mejor conocido por su seu-
dénimo de Créter, escribié: “Yo no quiero, por el bien del indio, la
revolucién indigena, pero estoy seguro de que si Zapata habia hecho
su revolucién en Oaxaca o Chiapas, en dos meses podria llegar a la
ciudad de México con cientos de miles de chamulas, lacandones y
zapotecas” (Lamicq, 1913: 96). Por supuesto se trataba de una pro-
vocacion, poco realista, pero que toca un nudo sensible: la relacién,
aun por estudiar a fondo, entre lo rural e indigena del México centro-
meridional, detras de la cual, con mil matices y expresiones sociales,
devocionales y rituales distintos, lo religioso seguia ocupando un es-
pacio importante en la vida de todos los dias. Observable no solo a
través de peregrinaciones, santuarios, cultos locales, fiestas marianas,
de santos patronos y corridas de toros, sino impregnando las mismas
formas de resistencia: en su mayoria pasiva, pero en algunos casos
armadas. Como ha sefnalado Leticia Reina reflexionando sobre la di-
mensién politica del campo (Reina, 2002: 253-292), a principios de
siglo, la frontera entre estas dos formas de reaccién a las novedades
estaba cambiando y, por supuesto, la Iglesia estaba interesada en en-
tender tales transformaciones.

No es de extrafiar que el poderoso hacendado Garcia Pimentel Jo-
ven subrayara, en 1919, el vinculo de largo alcance entre zapatistas y
formas culturales de resistencia indigena, al que encontraba idéntico
a lo referido por los catélicos sociales reunidos en Oaxaca diez afios
antes: “Hoy en dia es sin duda muerto el zapatismo militante (...),
pero el zapatismo que no esta muerto, ni muere, es el de los pacificos,
porque estas personas tienen el robo en la sangre y nada y nadie se
lo puede quitar” (Garcia Pimentel, 1975: 126). Para el hacendado un
“zapatismo pacifico” se escondia bajo la tendencia a traspasar los li-
mites de propiedad y el pequefio robo de agua —necesario para sobre-
vivir—, que los indigenas del campo, incluso cuando actuaban como
peones contratados en las grandes haciendas, seguian practicando,
con todo y que la modernizacién estaba cambiando este cuadro en
sus formas y modos.

Aztequismo béarbaro y falta de respeto por la propiedad privada:
estas eran las persistentes acusaciones de los catélicos burgueses (y en
sentido distinto, de los mismos carrancistas), que se dirigian a Zapata,
cuya imagen parecia romper el edificio de paz social invocado por los
ideélogos del PCN y la reconstruccién nacional sucesiva a la Consti-
tucién de 1917. Asi, por ejemplo, lo habia descrito afios antes El Pais
en respuesta al Plan de Ayala, subrayando la dimensién antinacional
del zapatismo:
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Los alucinados indigenas que lo seguian, engafiados con los fabulosos
ofrecimientos de obtener una buena parte del rico botin, que trataba
de conquistar, las fértiles tierras de los hacendados, desbandados y sin
esperanza de organizar grupos compactos y fuertes (...) procuran sola-
mente eludir a la persecucion que se les hace, resueltos lo méas a depo-
ner su actitud para dedicarse a sus antiguas labores del campo como
pequertios agricultores o como braceros lo mas de ellos (...) Queda sin
embargo latente en esas clases analfabetas e inconscientes la idea del
zapatismo y de sus sostenedores que se traduce por un socialismo mal
entendido y peor explicado: una especie de comunismo anarquico que
proclama como supremo derecho el derecho del més fuerte, para apo-
derarse ciega o inconsiderablemente del patrimonio ajeno™.

En esta lectura los elementos religiosos aparecian como inocuo tras-
fondo al ubicar a los campesinos insurgentes en la categoria de barba-
ros paganos, con una actitud y perspectiva muy distinta respecto a la
adoptada por las instituciones eclesiasticas, las inquietudes del obispo
Plancarte y las preocupaciones del delegado apostélico. En cambio se
reconocia a los laicos urbanos el pleno derecho a defender la bandera
de la catolicidad, como se trasluce de un articulo dedicado a un dis-
curso de Francisco Elguero, que en la apertura de la convencién regio-
nal michoacana del PCN invit6 a salir de la violencia revolucionaria,
recuperando la naturaleza catdlica de la Patria:

Virgen del Tepeyac, Reyna de México, td nos diste la fe, ti eres madre
de nuestra nacionalidad, y también la fundadora de nuestra demo-
cracia. Dios, que es tu hijo, ha querido que no podamos gobernarnos
sino por el pueblo, que la monarquia sea imposible, fugas la dictadura,
opresoras las oligarquias, y si tu gracia no desciende como lluvia be-
néfica sobre las multitudes para hacerlas sumisas, valientes y abnega-
das, para conducirlas como ejército de paz, a la sombra de tu pabell6n
tricolor, no tendremos patria, la tierra de nuestros padres sera tierra
extranjera, la lengua de nuestros nietos un idioma extrafio. Madre del
Tepeyac, salvando la democracia, salvas la independencia?.

Es interesante notar este llamamiento a la Virgen morena por parte de
un catélico burgués antimaderista y antizapatista, porque alrededor
del Tepeyac se movian muchos de los actores de la tragedia more-
lense. Sin embargo, ademads de la sugestiva visién de la banderas de
Guadalupe desfilando en la capital, a la cabeza del ejército suriano,

72 “Lo que queda del zapatismo en el Estado de Morelos”, en El Pais, México, 10 de
diciembre de 1911.

73 F. Elguero, “Discurso sobre las virtudes democréticas”, en El Pais, México, 25 de
febrero de 1912.
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en diciembre de 1914, no se debe olvidar que ni en los momentos méas
dramaticos del conflicto fue interrumpida la romeria al Tepeyac, ni
las devociones locales como las dedicadas a San Juan el Parrandero
de Jiutepec, al Santo Cristo aparecido de San Guillermo Totolapan,
al Cristo Salvador de San Andrés de la Cal, en Tepoztlan, al Cristo de
la Preciosa Sangre de Tlalnepantla, ni las fiestas patronales, Dia de
Muertos, ferias y Semana Santa. Era voz popular que el mismo Zapata
fuera intimamente devoto de Nuestra Sefiora de la Natividad de Tlal-
tenango. El trabajo de difusién de la devocién mariana emprendido
por Mons. Plancarte manifestaba su éxito y mas alla de los efectos
religiosos, habia alcanzado para restablecer alguna forma de control.
Solo acercandose al escenario devocional de la cultura pueblerina se
comprende la reaccién zapatista ante los actos anticlericales de los
constitucionalistas y los mitos que habrian alimentado un buen nu-
mero de corridos populares, como los que pintan a un Zapata, con
su gran sombrero charro, estampitas escondidas y escapularios en la
carabina, que saludaba la imagen de Jests en el fondo de un templo
con sus puertas abiertas o que enviaba su homenaje al mayordomo de
Zacualpan para honrar la imagen de la Virgen del Rosario.

Aqui también es posible observar la dialéctica entre presente y pa-
sado, que tocaba no solo a las instituciones eclesiasticas sino también
a los nuevos laicos catdlicos, hijos de la mexicanizacion de la Rerum
Novarum, frente al levantamiento zapatista’. La carta pastoral colec-
tiva que acompaiié la clausura de los trabajos del IV Congreso Catdli-
co de Oaxaca’, estaba centrada en dos elementos cruciales: reevaluar
el papel histérico de la Iglesia como “defensora de los indios y de los
pobres” y presentar estrategias puntuales para “recuperar al catolicis-
mo” a las comunidades autéctonas™. Para alcanzar estos objetivos, se
proponia, tanto a los hacendados como a los catélicos de clase media,
urbana y sobre todo rural, fortalecer el concepto de propiedad privada
y, al mismo tiempo, garantizar la paz social del campo. La irrupcién
revolucionaria, y en especifico la zapatista, trastocé este proyecto.

Y asi como se manifestd, de manera dominante, entre laicos ca-
télicos que pertenecian a clases urbanas medias y altas, una posicién

74 Sobre estas perspectivas véanse M. De Giuseppe, 2009: 97-130 y 2010: 39-49.

75 “Carta de los Ill.mos y R.mos Prelados que concurrieron al IV Congreso Catdlico
celebrado dltimamente en Oaxaca, 22 de enero de 1909, Oaxaca 1909”, en J. Mora
y del Rio, Carta Pastoral, en la que hace suya la que publicaron los ill. mos y rev.mos
Prelados que concurrieron al IV Congreso catdlico celebrado en Oaxaca, México,
Imprenta de la Sta. Cruz, 1909, en AHAM, fondo Mora y del Rio, cartas pastorales.

76 J. Mora y del Rio, Carta Pastoral, en la que hace suya la que publicaron los ill.
mos y rev.mos Prelados que concurrieron al IV Congreso catdlico celebrado en Oaxaca,
México, Imprenta y Libreria de la Sta. Cruz, 1909.
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que fue de la sospecha al miedo, de la critica a la abierta condena del
zapatismo, también se hicieron escuchar voces discordantes y no falté
quien se ocupara de las instancias sociales y politicas que alimenta-
ban el levantamiento suriano. Uno de los casos més interesantes es el
del terrateniente catélico de origen tabasquefio Antenor Sala, que en
varias ocasiones invit6 explicitamente a la Iglesia mexicana a apoyar
una reforma agraria de su inspiracién a fin de evitar una guerra so-
cial”. Exponente de un peculiar catolicismo social durante la etapa
maderista, su propuesta, si bien respetuosa del magisterio eclesial en
materia de doctrina social, se alejaba bastante de las tesis de los con-
gresos catolicos.

En las primeras semanas de 1913, comentando un folleto de Cra-
ter/Lamicq, Piedad para el indio (Créater, 1913) que buscaba establecer
un didlogo entre las propuestas mas adelantadas del catolicismo so-
cial y las menos radicales del socialismo agrarista, Sala se dijo per-
fectamente de acuerdo con la necesidad evidenciada por el autor de
una pronta “regeneracion colectiva” del mundo indigena. En aquellas
paginas, duramente criticadas por el entonces poderoso Juan José Ta-
blada, Lamicq se decia dispuesto a aceptar las instancias sociales del
zapatismo, empezando por la tutela de los pueblos, si bien rechazan-
do la idea de una lucha violenta. El intelectual maderista describia
a los zapatistas como “verdaderos indigenas, humildes, oprimidos y
catélicos”, tanto estar “listos para el martirio en la capilla” como para
defender su “profundo instinto de la libertad”. Una visién que, en con-
traposicién con la de la mayoria de sus correligionarios urbanos, Sala
comentaba en estos términos:

(...) todos debemos empefiarnos en que pronto, lo mas pronto posi-
ble, tenga nuestro hermano cobrizo participacién completa en nuestra
vida nacional (...) un dia llegara en que los hombres de buena voluntad
nos unamos para trabajar en pro de nuestras clases desvalidas y la idea
de usted relativa a esta unién me parece viable y digna de encomio y
si yo no acudo a la cita que usted hace a los indianéfilos, no es porque
menosprecie sus nobles intentos, sino porque me he propuesto prestar
el contingente de mis ideas y escritos a la causa de la elevacion del
nivel econémico de nuestro proletariado’.

Seguia prevaleciendo, desde luego, un dejo paternalista, pero la
busqueda de la paz social podia abrirse de manera nueva, segin el

77 Sala escribié: “(...) guerra social ya empieza a destrozarnos, porque al menos un
millén de mexicanos se verian obligados, por la terrible situacién actual, a buscar la
muerte en el campo de batalla” (Sala, 1912: 206).

78 Carta de Antenor Sala, 28 de diciembre de 1912, IVI.
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catdlico tabasqueno, a las instancias agraristas. De alli naci6 el pro-
yecto del “sistema Sala”, presentado al publico en junio de aquel
mismo 1913. Este se fundaba en la constitucién de un mecanismo
mixto publico-privado, de redistribucién de las tierras y en la fun-
dacién paralela de colonias de “soldados-agricultores”, dirigidas a
campesinos e indigenas. Ciertamente este tema no era nuevo, se
encuentra en las mitizadas colonias agricolas villistas (Katz, 1998)
en algunas proclamas huertistas y hasta en los llamamientos a imi-
tar la leva europea, idealizandola de manera radical como elemento
de civilizacién, tal y como lo proponian los del PCN en su érgano
de difusién:

Alemania y Francia tienen la supremacia continental europea, debido
a esos centenares de miles de hombres, verdaderos autématas por la
disciplina, pero conscientes de su derechos por la cultura, que compo-
nen los ejércitos de aquellas naciones; no son “condotieris” que pelean
por la soldada, no son aventureros que se alquilan al mejor postor, sino
que representan genuinamente al pueblo, a su raza, a sus tradiciones, a
sus intereses politicos y sociales, para hacerlos respetar con la fuerza™.

Pero lo que Sala proponia era algo distinto, centrado en la profunda
articulacién del mundo catdlico. Incluso en 1914, a la caida de Huer-
ta, contacté directamente a Zapata, a quien propuso sin éxito una in-
tegracion entre el Plan de Ayala y su sistema. Experiencias como esta
pueden permitir al historiador presentar la complejidad de una etapa
que va mas alla de viejos esquemas. El 26 de agosto de 1914, después
de haber pasado algunos dias en la carcel, Sala escribié a Zapata una
larga carta. En esta lamenta la dificultad de comunicacién y manifies-
ta todas sus simpatias por la Revolucién Agraria en el Sur:

Lleva usted casi cuatro afios de luchar y la campana no parece tener
término, a pesar de los continuos triunfos del Ejército que esta bajo
su digno mando, lo que consiste segiin creo, en que desde usted hasta
sus mas jévenes soldados saben muy bien lo que quieren, esto es, la
divisién de las tierras en lotes que basten para proporcionar una vida
de hombres civilizados, a cada uno de los trabajadores que los culti-
ven como propietarios, sin tener més patrén que su propia razén y el
amor a su familia y esto es bueno, es justo y por fuerza se realizars;
pero no hay acuerdo entre todos los que se ocupan actualmente en
el Problema Agrario, sobre los medios que deberan usarse para lle-
gar lo mas pronto posible a obtener el noble y justo fin indicado. El
Plan de Ayala, bueno como expresion clara y sencilla, de ese deseo

79 “Una necesidad nacional”, en El Pais, 28 de noviembre de 1912.

88



Massimo De Giuseppe

general de los soldados de usted, de ser propietarios de un lote de
tierra, que trabajado con todo esfuerzo les proporcione el bienestar,
no es ni podria ser completo en cuanto al modo de adquirir esa tierra
y al procedimiento no solo necesario para repartirla, sino también
para que la conserve en el porvenir, por hoy, mafiana y por siempre
el primer soldado que la obtuvo, sus hijos y los sucesores de estos,
indefinidamente®.

El agrarista catdlico invitaba a Zapata a superar las tres formas de
adquisicién indicadas por el Plan de Ayala (la devolucién a los pueblos
de los terrenos usurpados por hacendados, cientificos y caciques; la
expropiacion y la confiscacién), invitindolo a concentrarse en la se-
gunda (y la tercera solo a nivel provisional y en casos excepcionales).
La propuesta del “sistema Sala” se basaba en un plan nacional de ex-
propiaciones, asociado a la creacién de un Banco Agricola Nacional,
a la posibilidad de atraer inversiones extranjeras y a la construccién
de colonias de agricultores-soldados, donde llevar a las familias. Para
Sala este proyecto se podia experimentar en el territorio bajo el con-
trol del Ejército Libertador del Sur (ELS):

Es cierto que su valiente Ejército esta posesionado de todo el estado
de Morelos y de muy grandes regiones de otros estados; pero como no
se han formado las colonias, los campos permanecen incultos y nadie
puede considerarse propietario ni del terreno que pisa. Otra cosa suce-
deria si usted hubiese formado ya varias colonias de dos mil familias
cuando menos cada una, a fin de que se pudieran defender por si mis-
mas del enemigo, mientras que el resto de los guerreros de usted fue-
ran a la conquista de otra region, levantando al paso nuevos soldados
para ir mas adelante.

La insistencia en la familia como sostén de los agricultores-soldados
no era solo una sugestién de la doctrina social catélica, sino un intento
razonado (y utépico) de aplicar formas de fortalecimiento social a los
modelos rurales mexicanos, aprovechando las contingencias excep-
cionales de la Revolucién, de la caida temporal de los hacendados y
de las brechas politicas. Las conclusiones son emblematicas: “El Plan
de Ayala es un valiente grito de guerra, mi ‘sistema Sala’ hace posibles
las justas aspiraciones que ese grito revela”.

Zapata no se impresioné, sobre todo por la cuestion de las inver-
siones. Rechazando la propuesta de Sala, Manuel Palafox subrayaba
tres lecturas distintas del problema agrario: una de naturaleza eco-

80 La correspondencia con la comandancia militar zapatista se encuentra en Sala,
1919: 15-22.
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némica: “Para practicar el sistema de usted se necesitaria una millo-
nada de pesos, es decir, seria preciso sacrificar mas de lo que esta a
nuestro desventurado pais, porque segiin los proyectos de usted el
gobierno tendria que desembolsar cuantiosas sumas de dinero para
practicar en su esencia el reparto de tierras”®!; otra de justicia poli-
tica: “tampoco seria de justicia que a los enemigos de la Revolucién
o simpatizadores de ella, se les comprase la propiedad que durante
muchos afnos han poseido ilegalmente (...) Usted no me negara que
los hacendados de la Republica, en su mayoria han hostilizado a la
Revoluciéon”; y la dltima de visién cultural: “La reparticion de tierras
no se hara precisamente como usted lo indica, por la divisién parce-
laria del suelo, sino que se llevara a cabo esa reparticién de tierras
de conformidad con la costumbre y usos de cada pueblo, y entiendo
que es lo mas justo, es decir, que si determinado pueblo pretende el
sistema de la comuna”. Sin embargo este didlogo a distancia permi-
te reflexionar sobre otras inquietudes que movieron la accién de la
Santa Sede y de los obispos frente a la cuestién zapatista.

Cinco afios después, en 1919 y 1920, trascendiendo el marco de
una discreta fase de reconstruccién de la Iglesia mexicana, Mons.
Mora y del Rio promovié el proyecto de la Liga Agraria Catdlica,
sin preocuparse demasiado por una exposicién que podria trascen-
der los nuevos limites constitucionales. La junta organizadora de la
nueva asociaciéon se formo el 27 de enero de 1920, en la casa 51 de
la de calle de Bolivar en la ciudad de México. Estuvieron presentes
en esa ocasién, junto con el arzobispo, quien asumié el cargo de
presidente de honor, Francisco Vela, nombrado tesorero; el superior
de los Misioneros Josefinos José Maria Troncoso, designado secre-
tario, y, el mismisimo Antenor Sala, quien fungiria como presidente
de Operaciones.

Sala habia remodelado su proyecto agricola sobre tres principios:
una redefinicién de los fondos risticos y del relativo sistema de im-
puestos, la creacién de bancos agricolas regionales (hipotecarios y de
emisién) y el establecimiento de los “Soldados-obreros”, con la misién
de educar a los jévenes, fortalecer los valores familiares y colonizar
el campo. Con respecto al primer punto, la reforma del sistema tribu-
tario, proponia la introduccién de un impuesto tinico “de cinco por
mil, sobre el valor de los fondos de la nacién entera”s?. El valor de los

81 Carta de Manuel Palafox, Cuernavaca, Cuartel General, 3 de septiembre de 1914,
A. Sala, op. cit.

82 “El Sistema Sala”, en Junta organizadora de la Liga Agraria, Ahcesu/UNAM,
fondo Palomar y Vizcarra, subserie Congresos Catélicos, Liga Agraria, Semana
Social, exp. 264.
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fondos era lo que venia declarado voluntariamente por los propieta-
rios en las oficinas de las autoridades fiscales de cada Estado de la
federacion; este mismo valor asumia el caracter de un solo precio de
indemnizacion en caso de expropiacién o de adquisicion por parte de
los compradores, mexicanos o extranjeros. En caso de reparto de la
propiedad, esta tendria que compensar solo a pequefos agricultores y
solo en casos de “interés puiblico indiscutible”, requerido por el dicta-
men constitucional.

La propuesta de Sala fue aceptada por Mora y del Rio en vista
de lograr un equilibrio entre los duefnos de grandes haciendas y los
pequefios minifundistas. En cuanto al segundo punto, Sala indicé
que el impuesto sobre el valor de los fondos rurales se destinaria
a financiar la creaciéon de bancos regionales de agricultura, cuya
emisién de moneda estaria garantizada a través de operaciones
hipotecarias. De estas no se encargaban los bancos, sino especifi-
cas “instituciones intermedias” que mantendrian para si 1% y 3%
de los ingresos, realizando también tareas de supervisiéon. Este
sistema de concesién de préstamos contra hipotecas de terrenos,
ofrecia no solo oportunidades de financiamiento a los agricultores,
sino también el riesgo de desencadenar nuevos mecanismos de en-
deudamiento.

La parte mas controvertida del proyecto, sin embargo, era la ter-
cera, relativa a la introduccién de la figura del soldado-obrero. Este
instituto desempenaria segin su creador —que habia estudiado el
modelo del sistema burocratico-militar prusiano—, un papel educa-
tivo a nivel nacional: “educar los jévenes, entre los dieciocho y los
veintidés afios de edad, y hacer de ellos perfectos agricultores y sol-
dados”. La idea era satisfacer las necesidades de pacificacién del pafs,
y al mismo tiempo fortalecer la ciudadania, redefiniendo el papel de
los agricultores a través de la creacién de una especie de servicio civil
nacional rural®. Esencial en este sentido, eran también los aspectos
religioso-educativos, ya que de estos soldados-obreros tendria que sa-
lir una nueva generacién de mexicanos indigenas: modernos, patrié-
ticos, trabajadores y, naturalmente, catélicos. Sala también queria su-
perar el odio generalizado en las zonas rurales hacia el servicio militar
obligatorio, asociado en Morelos a las devastaciones federales y a los

83 Habia comentado el pedagogo Gregorio Torres Quintero: “La mayoria de
los soldados que forman nuestros batallones son de origen indigena. Se unen
al ejército ignorando el idioma espafiol y aprenden a la fuerza. Por otro lado, el
servicio militar hace que el indio sedentario se transforme en un viajero y si es
verdad que si el cuartel no es un modelo de la vida moral, a cambio ofrece al indio
nuevos trajes, una lengua y costumbre nuevos que lo modifican profundamente”,
en Torres Quintero, 1913: 9.
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abusos huertistas. Ahora la leva tenia que cambiar, enraizdndose en el
campo y volviéndose un canal de modernizacién.

Una vez inscrito voluntariamente en un cuerpo de soldados-obreros —
dice el proyecto— un joven presta un servicio de cinco afios. Durante
el tiempo de su servicio, el Estado le pagara, proporcionando a cada
soldado-obrero un capital que sera entregado al final del servicio, des-
pués de lo cual pasara a formar parte de una colonia agricola militar
en la que recibira dos acres de tierra. La participacién de cada soldado
servira para iniciar el cultivo de esta tierra, construir sus casas, mue-
bles y herramientas para esto, comprar animales domésticos y aperos
de labranza, etcétera®.

Su propuesta apostaba por la creacién de un plan para la formacion,
en el mediano plazo, de una nueva clase media rural, atendiendo asi
a las demandas formuladas por un catélico social (y futuro animador
de la Liga Nacional Defensora por la Libertad Religiosa en los afios
de la Cristiada), como Palomar y Vizcarra. Sin embargo, si este habia
proclamado desde Guadalajara la urgencia de unir tres elementos —
pacificacién, desarrollo econémico y justicia social—, Sala se movia
con otra sensibilidad y atencién por el mundo del campo, en la linea
de un intento de didlogo con al agrarismo zapatista. Concentrado en
una gradual redefinicién general del paisaje social del campo mexica-
no, que integrara en el tiempo a los pueblos tradicionales y las mis-
mas haciendas con sus peones jornaleros, a un sistema fundado so-
bre las nuevas colonias agricolas. Habia otra distincién fundamental
entre las propuestas de los catélicos sociales jaliscienses y el proyecto
de Sala, y esta se relacionaba a las vinculaciones con las instituciones
publicas. Mientras Palomar mantenia su visiéon polémica y tenden-
cialmente conflictiva con las nacientes autoridades posrevoluciona-
rias, el “sistema Sala” argumentaba una indispensable intervencién
masiva del Estado y del sistema bancario nacional. Y aunque Obre-
g6n manifest6é un cierto interés por ese tipo de propuestas, no exis-
tian las premisas para un didlogo de esta naturaleza y, a diferencia de
Sala, los mismos Mora y del Rio y Troncoso entendian su proyecto
catélico-agrarista en términos mas competitivos con respecto a las
propuestas gubernamentales. Sin embargo, la Liga Agraria Catélica
representé un elemento original del plan de reconstruccion de la ac-
cién de la Iglesia en la primera etapa posrevolucionaria, como so-
bresale de los siete articulos preparados por la Junta Organizadora,
donde se establecia:

84 Idem.
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1) La Liga Agraria (LA) declara solemnemente el maximo respeto
por el principio de la propiedad con el fin de que el pequefio agricul-
tor, que esta Liga tiene como objetivo crear, pueda recibir su parcela
de tierra, estar seguro de obtenerla en perfecto derecho, garantizada
no solo por la ley, sino también por un pueblo fuerte y respetuoso
de todos los derechos. 2) Tratar con todos los medios legales de re-
solver el problema agrario nacional, mediante la implantaciéon del
“Sistema Sala” en toda la Republica. 3) Tratar de asegurar que se
establezca un Banco libre dentro de un sistema orgénico de crédito
nacional. 4) Ayudar al Ejército Nacional para asegurar que se per-
mita a cada uno de sus miembros volverse un agricultor-soldado,
regular la forma de implantar la institucién de soldados-obreros, de
acuerdo con el modelo contenido en el “Sistema Sala”, por lo que, a
través de una institucién educativa, podremos cambiar nuestra Pa-
tria, dotandola del caracter profesional que siempre han tenido los
ejércitos del mundo (...)%.

Este documento presenta un verdadero manifiesto del nuevo naciona-
lismo redentor catélico en un intento de metabolizar la experiencia de
la Revolucién:

Esta institucion tal vez algin dia serd destinada a descubrir la verda-
dera unidad psicolégica de la Nacion, orientando todos sus esfuerzos
hacia el progreso, para volverse en un factor de salvacién de nuestra
nacionalidad.

Y a continuacion se presentaba un criterio de mérito para el mejora-
miento de la burocracia:

Se hara todo lo posible por que los servicios administrativos puedan
ser regulados de tal manera que el personal que los integra tenga acce-
so al empleo publico de acuerdo con el grado de sus estudios probados.

Ademas de criticar las practicas clientelares, se auspiciaba una reor-
ganizacion de los territorios de los Estados, segtn criterios respetuo-
sos de la geografia productiva. El objetivo final seguia siendo el forta-
lecimiento de una gran “clase media” rural. Para cerrar, se incluy6 un
lema final, “Libertad y tierra”, curiosamente cercano al famoso “Tierra
y libertad”, transmigrado del teérico libertario y anarquista Aleksandr
Herzen a las banderas rojas y negras magonistas, antes de aterrizar
en el discurso oficial zapatista del Plan de Ayala. El mismo lema que

85 “Programa de la Liga Agraria”, en Junta Organizadora de la Liga Agraria, Ahcesu/
UNAM, fondo Palomary Vizcarra, subserie Congresos Catélicos, Liga Agraria, Semana
Social, exp. 264.
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habria sido institucionalizado en los afios veinte por la Confederacién
Nacional Agraria a cuya presidencia irfa al dltimo lider zapatista, Gil-
dardo Magana y como su segundo el viejo iliberal protoindigenista,
Andrés Molina Enriquez.

La cuestién agraria y las necesidades nacionales, asi como la dis-
puta educativa y social, se presentaban entonces a la mirada de la Igle-
sia como inseparables y la jerarquia demostraba, a través del siempre
dindmico Mora y del Rio, no haber abdicado en su intencién de jugar
un papel “politico”, aunque fuera indirecto. La propuesta de una or-
ganizacién como la planteada se acompané de un proyecto para sus-
tentar una campafa de propaganda masiva en el pais, con el fin de in-
volucrar a hacendados, rancheros y pequefios propietarios, a quienes
se definia como “las gentes que viven en el campo, nuestros amigos y
colaboradores”. La estrategia elaborada por la Junta, aun moviéndose
con una necesaria prudencia, preveia actuar “positivamente” con res-
pecto a las instituciones politicas, para explicar el valor del “sistema
Sala” y, en paralelo, sostener en este nuevo agrarismo, la reactivaciéon
de la unidad de los catélicos. Todo esto se lee en cartas enviadas por la
Junta, como la dirigida a la viuda del terrateniente Benito Arena, don-
de le informaban de la iniciativa y la invitaban a unirse lo méas pronto
posible a la organizacion:

Salimos de una etapa sangrienta donde un enorme grupo de gente
desesperada trat6 de llevar a cabo trabajos de reparacién, y que
solo porque sus criterios y su moral no se correspondian con las
intenciones que terminaron fracasando. El movimiento de reforma
agraria debe continuar en todo el mundo, y si nosotros, los terrate-
nientes mexicanos, no lo orientamos adecuadamente para el bene-
ficio comun del duefio y el agricultor, esto serd abrumado por una
oleada de sangre que consumarda en las llamas del fuego toda la
riqueza nacional®.

En este llamamiento, con tonos apocalipticos, la tierra se quedaba
en el centro de un debate politico que ocupaba de nuevo, al lado
de los actores revolucionarios, a los eclesidsticos y a los laicos ca-
télicos. Aqui estaban todos los ingredientes del proyecto social y
econémico mas amplio que los catélicos estaban tratando de po-
ner en marcha con el apoyo del episcopado, al terminar la Revo-
lucién, aprovechando una pausa en la tormenta anticlerical. Era
un claro intento de reapropiacién de espacios, paralelo al de la
reconstruccién diocesana, de los seminarios, del control del siste-

86 Carta del 28 de febrero de 1920, IVI.
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ma devocional. Ya en octubre de 1919, pocos meses después de su
salida de la clandestinidad, Mons. Mora y del Rio se habia reunido
con el abad de la Basilica, José Fernandez, para planear la funda-
cién de la Academia Mexicana de Nuestra Sefiora de Guadalupe,
con el objetivo de recoger estudios y testimonios relacionados con
la aparicién mariana en el Tepeyac®’. 1920 se anunciaba como un
afo crucial por los destinos de la iglesia mexicana y en este sentido
el vigésimo quinto aniversario de la coronacién de la Virgen podia
ofrecer la ocasién para reafirmar el papel unificador de los catéli-
cos, después de diez afios de acontecimientos revolucionarios. La
Academia, de la que el arzobispo también tomé la presidencia de
honor, se presentaba como un lugar dedicado a la conservacién y
difusién del culto guadalupano, a la vez que constituye un centro
especializado para recoger testimonios y estudios dedicados a la
Virgen de Tepeyac.

La intencién de los promotores de estas iniciativas, el traba-
jo de los laicos y el clero en su conjunto, tenian que reconstruir
y rearmonizar sus esfuerzos a fin de enfrentar la nueva situacién
nacional, con la esperanza de abrir brechas y reconquistar mar-
genes de maniobra en el umbral de proyectos nacionales que se
multiplicaban, cruzaban y enfrentaban. En un espacio atn conflic-
tivo donde crecian las incégnitas, donde la “salida” de Obregén del
poder significé otras ventanas de oportunidad, mientras la figura
de Zapata estaba a punto de abandonar los limites de los corridos
locales para entrar, definitivamente, en el panteén de los fundado-
res de la Patria.

87 Estatuto de la Academia Mexicana de Nuestra Sra. de Guadalupe, AHAM, fondo
Guadalupe/Juan Diego.
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Firma autégrafa de Emiliano Zapata en Renovacion de la Jura
del Patronato de la Diocesis de Cuernavaca, 1910

@ Sefior, nosotros creemos y confesamos que T eres Cristo, Hijo de
Dios vivo, Rey de Reyes, fuente de todo poder. Teadoramos y bendecimos,
Sefior, perdona 4 tu pueblo que, en desagravio de sus pecados, te pro-

mete gnardar fielmente tu santa Ley y nunca olvidar la santificacién de

las fiestas.
Virgen Santisima de Guadalupe, Reina v Madre nuestra, una vez méis

te juramos fidelidad y amor T, que en tu ternura, quisiste ser la evan-
gelizudora de Mé:{icq,mnsén'anos siempre en la fe de tu divino liuu.
Santa Marfa de Guadalupe, salva & tu pueblo. i

| Ry ol s Yo WA e
: % ’&T;/fﬁ/’uw ;M AL

foorrwi \ Zpe o w 4
T W%%

o

Fuente: AHAM, Fondo J. Mora y del Rio, Secretaria Arzobispal, caja 182, exp. 002.
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REFLEXIONES ACERCA DE LOS
500 ANOS DE HISTORIA DE BRASIL

CONFINES POLITICOS
Y RELACIONES INTERETNICAS

Notas sobre la formacion territorial de Brasil,
entre colonia e imperio*

|
Estas notas alrededor de una cuestién muy debatida en la historio-
grafia brasilefia, como es la de la formacién territorial de Brasil, se
refieren a la Capitania de Mato Grosso, nacida en 1751 de la subdivi-
sion de la Capitania de Sdo Paulo, en el periodo entre el Tratado de
Madrid —de 1750— y la vispera de los movimientos para la Indepen-
dencia. El territorio de la Capitania de Mato Grosso (que actualmen-
te esta aproximadamente repartido entre los Estados de Rondoénia,
Mato Grosso, Mato Grosso do Sul) se formd, a partir de la segunda
década del siglo XVIII, como consecuencia de una colonizacién tar-
dia generada por el descubrimiento y la explotacién del oro de Cuiaba
y de sus alrededores (Corréa Filho, 1969; Ricci Rios Volpato, 1987).
Se trata de una vasta regién cuya superficie se calculaba, hacia
el 1800, en un millén trescientos mil kilémetros cuadrados (mas que
dos veces la extension de toda la peninsula Ibérica), la cual, a pesar de
algunas décadas de explotacién aurifera, siempre fue considerada un
universo de pobreza —para parafrasear el titulo de un libro de Luiza

* Vangelista, C. 2001”Confines politicos e relaciones interétnicas. Notas sobre la for-
macién territorial de Brasil, entre colonia e imperio” en Gonzalez, E. ; Moreno,
A. y Sevilla, R. (eds.) Reflexiones en torno a 500 avios de histdria de Brasil (Madrid:
Editorial Catriel).
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Ricci Rios Volpato— una tierra marginal y subpoblada. Una regién
que, a lo largo de los ultimos doscientos afios, vivié varias y distintas
olas de ocupacion del territorio, permaneciendo por muchas décadas,
hasta el final del siglo XX, con su imagen de tierra todavia no total-
mente incorporada en la vida politica, econémica y cultural de Brasil'.

Mato Grosso tuvo un papel interesante en el imaginario, en el
discurso politico, y en la historiografia de la primera mitad del siglo
XX. Mato Grosso fue de hecho la tierra al margen de la historia de Eu-
clides da Cunha (Da Cunha, 1975), de El Dorado, de los diamantes y
de las aventuras de los bandeirantes en los romances populares y para
la juventud de Paulo Setubal, en los afios veinte?. El Mato Grosso fue
también el ambito privilegiado de la campana populista de Getuilio
Vargas, llamada de ‘valorizaciéon del hombre brasilefio’, que integraba
el proyecto varguista de la Marcha rumo Oeste de 1941. Se trataba
de una especie de Reconquista ideoldgica del sertdo del oeste, que se
habia convertido, en el discurso populista, en el lugar geogréfico y
cultural que, por su marginalidad, habia conservado los trazos maés
puros y originales del pueblo brasilefio (Alcir Lehnaro, 1986; Vange-
lista, 1992: 5-44).

Los historiadores también —y de manera particular en las dé-
cadas de los veinte hasta los cincuenta— ligaron el largo proceso de
ocupacién del territorio matogrossense con la de la formacién de la
nacion. Voy a citar, entre los estudiosos que trataron el tema, a Sérgio
Buarque de Holanda, uno de los historiadores mas importantes y mas
queridos de Brasil. Sérgio Buarque de Holanda, en Mong¢édes, publi-
cado en 1945, y en Caminhos e Fronteiras, publicado en 1957, que
recoge varios ensayos antecedentes, y también en los volimenes més
antiguos de la Histdria Geral da Civilizacdo Brasileira, dirigida por él
mismo (Buarque de Holanda, 1945, 1968, 1975), se refiere a la coloni-
zacion del Oeste —las Capitanias de Mato Grosso y de Goyaz— como
a una empresa peculiarmente americana, brasilefia, mas que portu-

1 En la historia de Mato Grosso hay que distinguir por lo menos cuatro fronteras:
la frontera colonial (ciclo del oro y confines con Iberoamérica); la primera frontera
de la pos-independencia (afirmacién del latifundio agropecuario, inmigracién
procedente de la provincia de Minas Geraes); la frontera del primer periodo
republicano (ferrocarriles y desarrollo, en el sur, de la pecuaria y del cultivo de la
yerba mate), y la frontera contemporanea —iniciada bajo el gobierno de Getulio
Vargas— de extension del latifundio y de las migraciones internas, procedentes
sobre todo del Nordeste.

2 Paulo Setuibal (Tatui, Sdo Paulo, 1893-1937) fue poeta y romancista, muy
conocido en las décadas de los afios veinte y treinta, particularmente por sus
romances histéricos, a saber, p.e., A Marquesa de Santos (1925), A bandeira de Ferndo
Dias (1928), O ouro de Cuiabd (1933), El Dorado (1934), etc.

104



Chiara Vangelista

guesa. En esta linea de interpretacion, el descubrimiento del oro de
Cuiab4 y la colonizacion del Oeste se insertaba en la tensién entre los
caranguejos (es decir, el poblamiento del litoral que impulsaba la Co-
rona), y los sertanistas (es decir, los pobladores mestizos del planalto
paulista); se originaba a partir de los conflictos politicos y sociales de
la colonia, como la guerra de los Emboabas (ya citada en este sentido
por Basilio de Magalhaes en 1915). Se trataba, entonces, de un movi-
miento hacia el Oeste que se presentaba como una repeticién local de
la colonizacién portuguesa de Brasil (ver Mongdes) y, al mismo tiem-
po, como un producto especifico de una sociedad nacional en forma-
cién. El mismo Buarque de Holanda relativizo6 esta interpretacién en
los afios siguientes, como podemos leer en las tltimas péaginas de su
libro péstumo, O extremo Oeste, donde valoriza la politica territorial
de Lisboa (Buarque de Holanda, 1986).

En la segunda mitad del siglo XVIII, el control de las iniciativas
de los pobladores era solamente uno, aunque importante, entre los
problemas que la Corona portuguesa debia enfrentar en Mato Grosso,
y era una de las cuestiones incorporadas a la tarea mas decisiva, la
de defender el patrimonio representado por los dominios americanos
(Novais, 1986). En aquella época, y sobre todo a lo largo del ministerio
de Pombal, el proyecto prioritario era el de definir y consolidar los con-
fines en el ambito de todo el escenario colonial, y no solo americano.
Los confines entre los dominios americanos de Castilla y de Portugal
se definian no solamente por los trabajos de las expediciones de limi-
tes, sino también por el poblamiento de los lugares mas estratégicos,
la predisposicién de una situacién de hecho que, en base al principio
del uti possidetis, pudiera atribuir a la Corona portuguesa otra tierra,
més alla de los limites disefiados por los Tratados de Madrid. Tratabase
entonces, como afirmé para otra area, Manuel Lucena Giraldo (Giral-
do, 1991), de limites fluctuantes, cuya eventual ubicacién era también
obstaculizada por el reducido conocimiento de los lugares.

Confines fluctuantes incluso por motivos estratégicos, definidos
en los lugares mas propicios para cortar la posible entrada de los es-
pafioles de Asuncién hacia las minas de Cuiab4d, y de otros centros de
explotacién descubiertos posteriormente; confines fluctuantes por la
incorporacién, o la exclusion, en las relaciones politicas de frontera,
de los grupos étnicos autéctonos cuyos territorios se encontraban de
uno y otro lado de la linea de demarcacion.

El gran proyecto pombalino de definicién de los confines se desa-
rroll6 —y continué posteriormente hasta el final del siglo— con una
forma de poblamiento que debia valorizar una linea de sefales de paso
a lo largo de la frontera con Espaia: como la capital de Mato Grosso,
Villa Bella, localizada al norte, cerca de los limites con Espafia, una
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posicién que, fuera del contexto especifico —el control del comercio
amazénico y la consolidacién de los confines en una situacién de po-
blamiento muy limitado— habria aparecido irracional, tan marginal
con respecto al territorio de la Capitania. Otras sefiales de posesion y
puntos de defensa fueron los fuertes y los destacamentos militares a
lo largo de la frontera, y los niicleos de poblamiento a ellos ligados,
formados por poblacién luso-brasilefia e india (De Magalhaes, 1930;
Vangelista, 1996: 409-424).

La colonizacién de Mato Grosso se dio entonces, en aquella época,
por medio de al menos cuatro formas distintas e interactivas de ocu-
pacion: poblamiento fijo e institucional de la faja de la linea de limites;
poblamiento de los lugares de explotacion aurifera, que se formaban
y se trasladaban, siempre bajo el control de la Corona, siguiendo las
oportunidades de la mineria; puntos fijos de poblamiento para el con-
trol de las vias de comunicacién internas; poblamiento espontéaneo,
de pequefios, muy pequefios grupos de personas que penetraban en
el interior de la Capitania, este también con un desarrollo fluctuante,
conforme a la accién a la vez centripeta y centrifuga de los nicleos de
mineria en las fases de alta y de baja extracciéon de material aurifero.
Cuatro formas de apoderarse del territorio que pueden ser reunidas en
las dos subrayadas por Capistrano de Abreu en Capitulos da histéria
colonial: la corriente espontanea de poblamiento, que tendia a la con-
tinuidad, y la corriente voluntaria, irregular, gerenciada por la Corona
(de Abreu, 1982: 183). En Mato Grosso, la corriente voluntaria apare-
ciairregular, en el interior de la Capitania, coincidiendo con los lugares
de explotacion aurifera, pero se manifestaba como una linea regular, y
con el tiempo siempre mas continua, a lo largo de la frontera.

II
La frontera en el doble sentido de limite y de movimiento de ocupa-
ci6én de territorio no se dio en Mato Grosso solamente como resultado
de las fuerzas contrapuestas, pero activas, de los intereses territoria-
les de Espana y de Portugal por un lado, y de la accién de la Corona
y de los pobladores espontaneos por otro lado. La frontera matogros-
sense se desarroll6 en un territorio que, al comienzo del siglo XVIII y
todavia al final del mismo, era fundamentalmente indigena.

En este espacio interior de América del Sur?®, habian confluido,
a lo largo de los siglos anteriores, un nimero notable de grupos étni-

3 Un libro reciente subraya la importancia de un abordaje histérico-geografico
integrado para el estudio de la regién central de América del Sur: Barbara Potthast,
Karl Kohut, Gerd Kohlhepp (eds.): El espacio interior de América del Sur. Geografia,
historia, politica, cultura, Vervuert, Frankfurt Main-Madrid, 1999.
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cos autdctonos, tanto por medio de migraciones espontaneas internas
como de migraciones causadas por la presencia y la presién de la in-
vasién ibérica. No podemos entonces imaginar que el poblamiento
esponténeo brasilefo, tendiente a la uniformidad, unificara los pun-
tos discontinuos de la ocupacién del gobierno colonial. Los dos, el
poblamiento espontdneo y la ocupacion de la Corona, penetraban en
las intersecciones de los territorios étnicos, invadian parte de los mis-
mos, creaban continuamente nuevos confines, que ya no eran mas
politicos-estaduales, pero si politicos, étnicos y culturales. Confines
moviles, otra vez fluctuantes, a lo largo de los cuales se producia no
tanto una separacion como una intensificacién de las relaciones: con-
flictivas, comerciales y de parentesco.

Mi atencién esta justamente concentrada en este ultimo aspec-
to del complejo tejido de relaciones politicas, econémicas, sociales y
culturales de Mato Grosso, en el periodo entre el Tratado de Madrid
y la vispera de la Independencia. Las relaciones étnicas en el proceso
de ocupacion del territorio forman parte de una problematica bien
conocida en el estudio de la formacién territorial de Brasil; en fin,
podemos decir que el mito de la frontera como expresién de la so-
ciedad luso-brasilefia y mestiza, y la fadbula de las tres razas, como
Roberto da Matta llamé polémicamente a la ideologia del mestizaje,
se construyeron conjuntamente (Da Matta, 1984). Tierra y etnias no
solo forman un binomio que esta en la raiz del proceso de formacién
de la identidad brasilena, y de las distintas auto-representaciones de
Brasil —o de los Brasiles— en la historia mas reciente; la dimension
étnica —y entonces las relaciones étnicas también— es una variable
fundamental para la explicacién del proceso de incorporacién territo-
rial que llevé a la formacién del Brasil.

En el caso especifico que estoy tratando aqui, puede afirmarse
que, a la mitad del siglo XVIII, la definicién de los confines politicos
estimul6 en la faja fronteriza nuevas relaciones étnicas, llevando en
aquel contexto geopolitico a la emergencia de nuevos actores sociales.
Dicho en otras palabras, la definicién mas cierta y legitimada de los
confines, y la consiguiente activacién de una politica mas articulada
de la ocupacién del territorio, estimulé nuevas estrategias entre los
grupos indigenas de la regién, y estimulé también nuevas politicas
hispano-portuguesas relativas a los mismos grupos indigenas.

Todos sabemos cémo terminé —por lo menos hasta ahora— la
historia de aquellos grupos étnicos. Muchos desaparecieron, otros
estan tan reducidos en nimero que se incorporaron a otros grupos
étnicos, y todos viven el problema del mestizaje y el drama de la segre-
gacién politica, social y cultural. Como dijo Fernand Braudel en una
conferencia de 1950, los historiadores tienen una gran ventaja, la de
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saber cuales fuerzas venceréan, cudles son los acontecimientos impor-
tantes, los que tendran consecuencias; los historiadores ven a quién
pertenece el futuro (Braudel, 1969).

En esta perspectiva, sabemos con certidumbre que los grupos au-
téctonos fueron vencidos; que los mbaya-guaikurts permanecen sola-
mente en el pequeno grupo de los cadiueus; que los carajis sobreviven
fabricando falsos objetos de artesania de los indios de Norteamérica
para el mercado norteamericano y europeo; que los bororos, reduci-
dos a cerca de setecientas personas, estdn golpeados por los suicidios,
los abortos y el etilismo. Sabemos también que en el Mato Grosso,
después de la corta temporada de la explotacién aurifera, quedé una
regiéon marginal, pobre, subpoblada, fuera de los circuitos comercia-
les internacionales importantes, y que solamente a la mitad del siglo
XX se incorporé de manera significativa en la economia nacional, con
la produccién de yerba mate, la instalacion de las grandes estancias
formadas con capitales argentinos y paulistas, las plantaciones de
soya y el desarrollo de la industria del turismo.

Pero todo eso no nos dice nada en relacién a la historia de Mato
Grosso desde la época colonial hasta la Segunda Republica. En este
largo periodo, Mato Grosso no estuvo al margen de la historia, para
retomar la expresién de Euclides da Cunha, sino que formé parte de
la historia de Brasil —y de América del Sur— con diacronias en par-
te distintas, en tiempos con certeza mas lentos, con actores histéri-
cos més tradicionales, los cuales, en espacios poco poblados pero no
vacios, implementaron actividades de produccién y mercantiles que,
ademas de ser vitales para los matogrossenses, construyeron paulati-
namente un sélido tejido de relaciones econémicas y sociales, regio-
nales e interregionales.

III

En este contexto, la poblacién indigena tuvo por mucho tiempo (hasta
la primera década del siglo XX) una importancia fundamental. Ade-
mas, en la época colonial tardia, las politicas de los grupos étnicos y
para los grupos étnicos se revelaron necesarias para la gestién y el
aprovechamiento de aquella parte menor —pero muy ancha y quiza
capaz de inesperados desarrollos— del patrimonio colonial.

A lo largo de todo el siglo XVIII, el poblamiento reducido luso-
portugués e hispano-americano debia enfrentarse con la solidez del
espacio indigena. En este contexto, los grupos indigenas fueron incor-
porados en las estrategias espafiolas y portuguesas, y los pobladores
iberoamericanos (en el sentido més amplio de la palabra) fueron in-
corporados en las estrategias indigenas. En una perspectiva de largo
plazo, sabemos que se traté de una relacién asimétrica, porque los
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proyectos que sustentaban estas estrategias interétnicas eran profun-
damente distintos. En la perspectiva portuguesa, se trataba de vencer
y asimilar a la poblacién indigena, y aprovechar su fuerza de trabajo®.
En la perspectiva indigena, se trataba de garantizar la supervivencia
y de mantener, o implementar el prestigio tribal, en una situacién de
cerco que requeria continuos reajustes de politica externa, tanto en re-
lacién con los otros grupos indigenas como con los nuevos invasores.

Podemos decir que, desde la perspectiva indigena, el nuevo siste-
ma de relaciones interétnicas, nacido del antiguo, funcion6 bastante
bien hasta el nacimiento del Estado nacional, cuando, dejado el cui-
dado de los limites politicos —uno de los objetivos prioritarios del
estado colonial— empez6 en Mato Grosso la frontera de expansién
interna. La formacién de grandes fazendas aceleré la incorporacion
de los indigenas en la légica del poblamiento de la regién, y en el mer-
cado de trabajo local. Los grupos fueron vencidos, aldea por aldea,
atacados en todos los lados de los confines étnicos, y cada grupo local
—cada aldea— se quedé aislado, forzado a afrontar en soledad sus
propias estrategias de supervivencia.

Volviendo a la época que estoy aqui tratando, los tltimos sesen-
ta o setenta afios del dominio portugués, cuando las estrategias de
ocupacion eran concentradas en la franja territorial a lo largo de los
confines con los dominios de Castilla, los actores de esta frontera eran
esencialmente, por un lado, los grupos indigenas cuyos territorios es-
taban localizados en los confines, y, por otro, los ocupantes, por asi
decir, institucionales de la frontera: funcionarios, militares y, en la
vertiente espafiola, misioneros. Con esto no quiero decir que, en la
franja de los limites luso-hispanicos no se dio, o no fue importante, la
interaccién entre los grupos indigenas y la poblacién de la corriente
esponténea, para retomar la definicién de Capistrano de Abreu. Quie-
ro decir que en el Ambito de las politicas exteriores indigenas, como
en el del proyecto colonial, los interlocutores fueron escogidos con
atencién, entre las personalidades mas significativas de la frontera.

Como afirma Nadia Farange en su libro sobre la colonizacién del
Rio Branco, en los confines con la Guyana Holandesa (Farange, 1991),
para portugueses y holandeses encontrar un jefe indigena y aliarse con
él fue un presupuesto ineludible en el proceso de colonizacién. Pero,
para los indios también, encontrar un funcionario real, un misionero,
un jefe de destacamento militar, fue esencial para tener una politica

4 Con la afirmacién del Estado nacional, a estas dos formas tradicionales se junté
el proyecto de ocupacion territorial total, aunque, en el caso de Mato Grosso, por su
economia bastante lejana del mercado internacional, la mano de obra india siguié
teniendo un papel importante a lo largo de todo el siglo XIX.
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de acercamiento a los invasores, y no solo por razones practicas, sino
por motivos sociales: la nobleza indigena y los grandes jefes guerreros
no trataban con el pueblo, sino con personas que consideraban sus
pares, y sobre todo con personas que representaran las maximas auto-
ridades no-indias: el gobernador y, por su intermedio, el rey.

En este contexto, el Mato Grosso —capitania marginal pero estra-
tégica en la consolidacion del Imperio colonial— se presenta a veces,
entre 1700 y 1800, como una sociedad multiétnica, para retomar una
definicién de Frederik Barth: una sociedad desarrollada en un sistema
estatal dominado por un grupo, pero en el cual distintos grupos étni-
cos, manteniendo la autonomia en las dindmicas internas, producian
una amplia variedad de sectores de articulacién y de separacién tam-
bién (Barth, 1969).

Se puede pensar que en momentos especificos, y areas especificas
—como las de la franja de frontera— la sociedad matogrossense tuvo
caracteristicas multiétnicas porque los grupos indigenas, en la reali-
dad local del Mato Grosso y, particularmente, en el area de los confi-
nes, representaban un segmento rico y vital del patrimonio colonial.
En aquel contexto especifico, los grupos indigenas no eran solo los de-
positarios de los siempre citados conocimientos del territorio y de sus
recursos, ni siquiera representaban solamente una reserva de mano
de obra servil. Los grupos indigenas monopolizaban el transporte fue-
ra de las rutas coloniales, tenian la fuerza militar necesaria para blo-
quear las vias coloniales y para atacar las ciudades (Buarque de Ho-
landa, op. cit); producian auténomamente excedentes alimentarios, y
habian realizado un complejo y vigoroso circuito de bienes que, por
medio de un sistema de alianzas y de hostilidades, podia abrir canales
de confluencia con el mercado colonial. Por tltimo, los grupos indi-
genas no eran némades, como ya sustenté hace muchos afios Pierre
Clastres (Clastres, 1987). De hecho, a los grupos étnicos pertenecian,
con la excepcion de casos muy especificos, territorios distintos, con
limites definidos, que a menudo se encontraban de uno y del otro lado
de los confines ibéricos. De esta manera, para los dos vecinos ibéricos,
era prioritario asegurar vinculos de amistad y de vasallaje con estos
pueblos —tornados de frontera— para conquistar nuevos territorios,
o también areas de influencia en los dominios del otro.

Para entender este proceso, hay que dejar por un momento el
tiempo largo del proyecto colonial, para considerar con mayor aten-
cién los singulares eventos y construir, partiendo de estos, una diacro-
nia especifica de las relaciones interétnicas de la frontera. El tiempo
corto proporciona, por lo posible, la calidad y el cumplimiento de los
cambios; una cronologia de las acciones indigenas —tarea bastante
aburrida a realizar, porque necesita de un largo trabajo de investiga-
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cién en las fuentes més diversas— representa a menudo la tinica clave
interpretativa de especificas politicas étnicas.

v

Como la consolidacién de los confines hispano-portugueses habia
conformado una concentracién de poblamiento y de senales de po-
sesion, de la misma manera produjo a lo largo de los mismos una
concentracion de la presencia y de las acciones indigenas, formando
una intensa superposicién de espacios, y una pluralidad de formas
de ocupacion.

En el interior de la capitania, a lo largo de la estrada geral, los
luso-brasilefios iniciaban una guerra de largo plazo con los kaya-
p6s, aliados con los bororos, sus antiguos enemigos, que, después
de la crisis de las alianzas del periodo de las Bandeiras, se habian
convertido en enemigos de los portugueses. A lo largo de los confi-
nes, por el contrario, las formas de interaccién eran mas complejas
y diferenciadas, y los grupos indigenas del area se convirtieron, en
momentos distintos, en protagonistas de la frontera. Me refiero fun-
damentalmente a los payaguas, a los mbaya-guaikurts, a los bororos
occidentales (cabagaes y da campanha), a los moxos, estos tltimos
concentrados totalmente en territorio espafnol, pero destinatarios de
las tentativas portuguesas de anexién. He dedicado varios estudios
especificos a estas etnias, y no quiero repetirme aqui, a no ser para
proporcionar algunos motivos de reflexién en torno de la dimensién
multiétnica de la frontera.

Los primeros que aparecieron en el nuevo escenario geopoliti-
co fueron los payaguas y los mbaya-guaikurts, del mismo grupo lin-
giifstico, aliados desde el tiempo de la primera ocupacién espafiola de
Buenos Aires y de Asuncién, y que, salvo episodios limitados, manifes-
taron, al menos hasta la mitad del siglo XVIII, una abierta hostilidad
frente a los espafioles y a los misioneros jesuitas. En 1719 un grupo
de payaguds asesiné a dos jesuitas, Arce y de Blende, que, procedentes
de las misiones de los Chiquitos, habian hecho una nueva tentativa de
evangelizar a los payaguds y de abrir, de esta forma, el camino entre
Chiquitos y Asuncién (Vangelista, 1991: 151-165).

La huida hacia del norte de los payagudas para evitar las repre-
salias de los jesuitas y de los espafoles de Asuncién proporcioné el
primer encuentro, es decir, la primera batalla, de los payagués con
los portugueses de Cuiabd, fundada en el mismo afio. La existencia
del nuevo asentamiento estimul6 largas navegaciones de los payaguas
hacia el norte: la nueva frontera colonial portuguesa generé6 asi una
frontera indigena, en la que rdpidamente los payaguéas involucraron a
los mbaya-guaikurts, sus aliados tradicionales.
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Los asentamientos portugueses y la movilidad entre Asuncién y
Cuiab4 atrajeron a lo largo de los limites a los dos grupos indigenas,
la presencia de los cuales se convirtié en un aspecto importante de la
vida de frontera. La notable capacidad de movilidad en el territorio
fue el origen de las estrategias complejas de los dos grupos, y de su
éxito. Los payaguas recorrian los rios con sus canoas, atacando a las
flotas portuguesas que iban y venian a Sao Paulo, en tanto que los
guaikurd, con sus caballos, atacaban por tierra.

‘Canoeros’y ‘caballeros’ se mantuvieron aliados hasta 1768, cuan-
do hubo una violenta batalla entre los dos grupos, con la derrota de
los payaguas (d'Escragnolle Taunay, 1981). Hasta aquel episodio, se
traté de una alianza indigena, es decir, una alianza que dejaba liber-
tad de accién a los distintos grupos locales, que se reunian bajo uno
o mas jefes guerreros para obtener los objetivos de la guerra indige-
na: afirmacién tribal, bienes de prestigio, bienes para el circuito de
intercambio intertribal y extratribal. Mas alla de la alianza guerrera,
los dos grupos, en aquellas décadas, habian aprontado estrategias dis-
tintas que los impulsaron paulatinamente a la eleccién de dos aliados
contrapuestos: los payaguads, a los espafioles de Asuncién y los mbaya-
guaikurus, a los portugueses de Mato Grosso (Vangelista, 1993:55-76).

Voy a explicar de manera muy sintética las dos distintas politicas
internas y externas que, junto a las distintas caracteristicas de los dos
grupos, llevaron, en la segunda mitad del siglo, a la alianza politica y
econémica y después, a la identificacién —por lo menos hasta la Inde-
pendencia— con los dos dominios ibéricos.

Los payaguds activaron en principio el sistema multiétnico, ba-
sando su subdivisién en dos demos exogamicos —los tacumbti y los
cadigué>— de los cuales, uno, localizado en las cercanias de Asuncién
(el de los tacumbu), se habia avasallado y quedaba en contacto con
los vecinos y las autoridades de la ciudad, proveyéndoles de canoas y
otros géneros de artesania. El otro grupo (el de los cadigué), localiza-
do maés al norte, mantuvo por el contrario sus caracteristicas étnicas
mas peculiares, es decir, la movilidad a lo largo del rio Paraguay y la
actividad guerrera, contra los portugueses y los indios que estaban
localizados en su ruta hacia Cuiab4, a saber los guaté y los bororos
occidentales.

De esta manera, los productos —oro y esclavos— de los saqueos a
las flotas portuguesas confluian en gran parte en Asuncién; aqui eran
cambiados por otros bienes interesantes para los payaguas —plata,
utensilios, ornatos— y originaban y fortalecian la alianza con los es-
pafioles, sin perjudicar las dindmicas étnicas tradicionales, pues cada

5 Se usaaqui la denominacién consagrada por de Azara. Ver de Azara, 1943: 142-143.
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guerrero payaguéa del demo ‘sedentario’ podia pasar al demo mas mé-
vil, y viceversa.

El proyecto de los payaguas fracasé por causa de dos variables
fuertes: el fortalecimiento de los guaikura y de sus vasallos, y el pro-
yecto pombalino de defensa de los limites con Esparfia. La derrota de
1768 comport6 la restriccién de la movilidad de los payaguads, y ade-
mas el demo nortefio, que se encargaba de la circulacion de los bienes
portugueses, se avasallé en Asuncién, en 1790.

Los mbaya-guaikuris apoyaron hasta la mitad del siglo la es-
trategia payagud, pero, a partir de los afios sesenta, se aproximaron
siempre maés al circuito portugués de los bienes, llevando hacia Mato
Grosso el ganado, caballar y vacuno, robado en las estancias para-
guayas. La movilidad de los indios caballeros, concentrada siem-
pre a lo largo de los confines, cambi6 asi de direccién (ya no desde
Asuncién para Cuiaba, sino de Cuiaba hacia Asuncién) y; después
de 1791, afio del vasallaje de algunos jefes destacados, los guaikurts
atacaron casi siempre en territorio esparfiol, para regresar en seguida
mas alld de los limites, en territorio portugués. Pero su influencia
en los dominios de Espafia permanecia, y no solo a causa de los
saqueos. De hecho, los mbaya-guaikuris, desde el periodo precolom-
bino, como relata Schmidel (1986), habian formado una vasta area
de accién, superponiéndose a otro grupo tribal, los chanés, mas se-
dentarios y agricultores, a quienes los invasores llamaron vasallos.
La red de relaciones de vasallaje/parentesco permitié a los guaikurts
intensificar su propia movilidad en el territorio, apoyandose en las
aldeas chanés que se encontraban a uno y otro lado de los confines.
Entonces, con su vasallaje al rey de Portugal, los guaikurts llevaban
a su nuevo aliado no solamente el ganado espafiol, sino también sus
propios vasallos —los chanés— y los géneros producidos por ellos
(Vangelista, op. cit).

La gran transformacién, es decir, el pasaje del estado de guerra
a la alianza con los portugueses, habia permitido, en la visién de los
mbaya-guaikurus, la permanencia de las relaciones internas y exter-
nas propias de la tradicién tribal, acrecentada por otro aspecto no
desatendible: la emergencia de las elites guaikurtis como nobleza in-
tertribal. De hecho, el vasallaje al rey de Portugal garantizaba, en el
ambito de las relaciones internas, la permanencia del prestigio de las
castas de los jefes y de los guerreros, y la conservacién de la casta de
los esclavos; en las relaciones externas, permitia la permanencia de
las relaciones de parentesco/vasallaje con los grupos chanés. El éxito
del proyecto estaba asegurado por el ganado espafiol, ‘donado’ ya a
los portugueses, a cambio de honores y objetos de prestigio, ya a los
chanés, a cambio de esposas y géneros alimenticios.
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La situacién es més compleja, pero estas notas seguramente al-
cancen para explicar la causa del fracaso, al comienzo del siglo XIX,
de la estrategia guaikura. El Estado nacional recién nacido parecia
entonces menos interesado en el mantenimiento del poblamiento en
la linea de limite, y tenfa como finalidad no solamente los rebafios del
Paraguay; sino, sobre todo, el poblamiento de Mato Grosso y el abas-
tecimiento de alimentos a sus habitantes. En este sentido eran los cha-
nés —también localizados en ambos lados de los confines— quienes
estaban en condiciones de poblar y abastecer parte de la provincia. Y,
en pocas décadas, ya en los afios veinte del siglo XIX, se dio la alianza
directa de varios grupos chané con los portugueses de los fuertes y de
las ciudades, fuera del control de los guaikuris.

\"

Los demads grupos étnicos a lo largo de la frontera eran méas seden-
tarios, en el sentido de que actuaban en su propio territorio tribal —
como los guatés y los bororos occidentales— o que, como los moxos
y los chiquitos, eran reducidos en las misiones de los jesuitas, en te-
rritorio espafiol.

La accién de los bororos a lo largo de la frontera del siglo XVIII
no fue todavia estudiada en toda su complejidad. En la base de los do-
cumentos analizados hasta ahora, se puede decir que este pueblo, que
ocupaba un territorio muy extenso, tuvo, mas que otros, politicas dis-
tintas por grandes o pequefias concentraciones aldeanas. El momento
de cambio profundo se dio en la mitad del siglo, cuando, instituida la
capitania, el poder colonial redujo drasticamente el margen de accién
de los jefes bandeirantes, que hasta aquella época habian dominado en
las relaciones indio-portuguesas.

De hecho, en la primera mitad del siglo vemos a los bororos
engajados en la guerra de Cuiaba contra los payaguds y los mbaya-
guaikurts (Barbosa de S4, 1775:5-58), mientras que, a partir de la
década del cincuenta, los bororos, aliados con los kayapés (las fuentes
coloniales e imperiales confunden a menudo los dos grupos), se dedi-
caban a ataques intensivos y pesados contra los luso-brasilefios, en el
interior de la capitania, a lo largo de la estrada geral y en la proximidad
de Cuiaba (d’Escragnolle Taunay, 1975).

Pero, parte de los bororos tenian aldeas a lo largo de los confi-
nes, en las cercanias del Rio Jaurq, estratégicamente importantes,
porque habrian podido ofrecer a los espafioles una facil entrada
en Mato Grosso. La politica de los bororos en esta area fue emi-
nentemente territorial. Dos ejemplos: en 1762 un grupo se refugié
en las proximidades del destacamento recién fundado de Registro
de Jaurd, y envié quejas relativas a los trastornos que los confines
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coloniales comportaban para la vida tribal. En 1819, un grupo bas-
tante importante de bororos, 479 personas, pasé la frontera y pidié
el vasallaje al rey de Portugal, llevando consigo armas y 101 caba-
llos robados a los espafioles durante una insurreccién. Los portu-
gueses redujeron a los bororos, parte en las cercanias de la capital,
Villa Bella, y parte en Vila Maria, y devolvieron las armas mas alla
de las fronteras®.

El caso de los moxos es todavia distinto. Reducidos por los jesui-
tas a partir de 1682, los moxos formaron parte de un largo proyecto
jesuitico de ocupacion del eje territorial Mamoré-Las Pampas, que fue
bloqueado después de 1750 por la llegada al Rio Guaporé de los por-
tugueses (Chaves Suérez, 1944; Ribeiro de Assis Bastos, 1974; Eder
S. J.,, 1985). La tension entre los padres jesuitas y los luso-brasilefios
de Mato Grosso alcanzé su momento 4lgido cuando el primer gober-
nador de Mato Grosso, Rolim de Moura, destruyé la misiéon de Santa
Rosa, para construir, en el mismo lugar, el fuerte de Nossa Senhora
da Conceicdo. Los jesuitas, hasta su expulsién en 1767, tuvieron que
enfrentar la politica de atraccién de indios moxos desarrollada por el
fuerte portugués.

Con la crisis de las antiguas reducciones, los curas —que habian
sustituido a los jesuitas— y los moxos remanentes tuvieron relaciones
mas abiertas y frecuentes con los del fuerte, sobre todo a partir de
1785. Denise Maldi Meireles ha trabajado bastante sobre la politica
territorial portuguesa en ese aspecto (Maldi Meireles, 1989), y los do-
cumentos espafioles proporcionan un cuadro no detallado pero eficaz
de la naturaleza de los intercambios entre el fuerte y las antiguas re-
ducciones: el ganado vendido por oro y diamantes, el trueque de galli-
nas, de vestimentas, el contrabando de esclavos, etc. (Vangelista, 1993:
51-61). Lo que me interesa destacar aqui, son los indicios de politica
indigena, generada por los cambios que se dieron en la frontera. Las
cartas de los curas, y la correspondencia entre gobernadores mues-
tran c6mo la expulsién de los jesuitas, y la intensificacion en la fronte-
ra del movimiento de bienes y de personas, provocaron un cambio en
las dinamicas politicas y sociales de los moxos, y eso por dos razones
fundamentales. Primero, la llegada de los curas habia comportado la
substitucion de los caciques tradicionales por nuevas personalidades
emergentes, mas fieles a los curas mismos. En segundo lugar, la caida
vertical de las reservas de ganado, sea por el descuido de la nueva
administracién, sea por el comercio con los portugueses, habia causa-
do emigraciones y, en consecuencia, ruptura de los grupos familiares
(Vangelista, 1993).

6 Arquivo Histérico Ultramarino, Mato Grosso, caixas 16y 18.
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En esta situacién, se produjo una desarticulacién interna de la
jefatura indigena, con la tensién entre los nuevos caciques, que opta-
ban por la transferencia para el fuerte portugués, y los caciques tra-
dicionales, que procuraban fortalecer lo que quedaba de las antiguas
reducciones. Entre los moxos, como entre los chiquitos, la crisis pro-
ducida por la ocupacion de los ejércitos napoleénicos y por la prisiéon
del rey puso de relieve esta fractura en el liderazgo indigena. Entre
1810y 1811, sobresalieron entre los moxos las figuras de algunos caci-
ques, unos aliados al gobernador Urquijo, otros que se pronunciaron
por ‘El Rey de Francia’, y otros que, en Chiquitos, se decidieron por el
vasallaje a ‘El Rey de Portugal’ (Roca, 1991).

VI

Estos cuatro casos, aunque ilustrados sumariamente, constituyen una
muestra de la variedad de las politicas étnicas de la frontera en el siglo
XVIII. Las variables fuertes de las distintas formas de contacto fueron
la territorialidad y el intercambio, gerenciados por cada uno de los
grupos de forma distinta.

Para los pueblos todavia independientes (payaguds, guaikuris,
bororos) al final del siglo, y atin mas en los afios de la crisis institu-
cional que llevé a la formacién de los Estados nacionales, la elecciéon
territorial formoé parte de una estrategia colectiva, étnica o grupal. Po-
demos decir que los payaguas ‘escogieron’ para su residencia estable
los dominios esparfioles, que eran ademads su territorio étnico desde la
conquista, seguida de una emigracién desde los actuales llanos boli-
vianos. Los guaikuris y parte de los bororos occidentales escogieron
los dominios portugueses, pero con una diferencia importante. Para
los bororos, la posibilidad de articularse libremente entre grupos cla-
nicos fue sin duda la causa mas importante de la eleccién territorial.
Para los guaikurts, la eleccién de los territorios portugueses ofrecio
la posibilidad de mantener e implementar a corto plazo el liderazgo
sobre el grupo chané, en ambos dominios ibéricos.

Para los moxos, indios reducidos desde un siglo antes, no se
traté tanto de una eleccién territorial colectiva, como de una emi-
gracion de individuos o de grupos familiares: emigraciones que com-
portaron a su vez nuevas dindmicas internas, con la formacién de
liderazgos distintos.

Para todos, el intercambio expresé las distintas formas de con-
tacto con los invasores. Cada tipo de intercambio tenia una carga di-
ferente de significado politico, tanto en la vertiente de las dindmicas
internas como en las relaciones externas. Las armas y los 101 caballos
robados a los espafioles representaron sin duda para los bororos, que
no usaban caballos, una manera de fortalecer su propuesta de anexién
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en la crisis de la independencia boliviana; el oro y los esclavos por-
tugueses trocados con las autoridades de Asuncién fueron, para los
payaguas, el medio para mantener su integridad étnica. Su reduccién
en Asuncion no se tradujo de hecho en una asimilacién: cuando unos
curas intentaron practicar rituales de bautismo sobre jévenes paya-
guas, la paz se vio en peligro de ser comprometida, con la insurreccién
que recuerda Azara (de Azara, 1817: 124).

El caso mas complejo es el de los guaikuris, que por largo pla-
zo usaron el intercambio en todos los matices de significado: ca-
samiento de mujeres guaikurts con los jefes de los presidios, para
atestiguar la paz; casamiento de los jefes guaikurtis con mujeres
chanés para mantener las relaciones de vasallaje, y dadivas de caba-
llos en los dos sentidos —portugués y chané— para fortalecer su li-
derazgo en el escenario de la frontera; dadivas para los portugueses
en géneros alimenticios producidos por los chanés para mantener
el control en ambas vertientes del sistema de las relaciones interét-
nicas. Pero, nada se presentaba como una eleccién definitiva, como
muestran las visitas guaikuris al fuerte espafol de Bourbon, o las
declaraciones de los chanés a los portugueses: ellos siempre fueron
amigos de todos, y habrian podido entrar en contacto directo con
los portugueses.

Asi, nunca se traté de una pacificaciéon definitiva: las formas
de articulacién podian cambiar de sentido, y rdpidamente, porque
los procesos decisorios eran riapidos, mucho mas riapidos que en el
ambito ibérico, v de eso deriva la conocida idea de la desconfianza
indigena, mencionada tanto en los documentos del periodo colonial
como posteriores.

La independencia mud¢ el sistema de las relaciones interétnicas,
y no solo de la frontera. Ya vimos las reacciones de los moxos, de los
chiquitos y de los bororos. Los payaguas, al declararse la independen-
cia en Asuncion, desaparecieron de la ciudad; los guaikurts, al llegar
la noticia de la independencia de Brasil, atacaron y tornaron fuertes y
ciudades brasilefias y empezaron otra guerra de frontera (Vangelista,
op. cit). Pero, durante mucho tiempo, las decisiones tomadas a la mi-
tad del siglo XVIII permanecieron. Un siglo después, en la guerra del
Paraguay; los payaguds combatieron al lado de los paraguayos, y los
guaikurts con los brasilefios. Un siglo y medio después, al principio
de 1900, los guaikuris declaraban a un viajante francés, Emile Rivas-
seaux, que siempre habian sido los ocupantes legitimos y pacificos del
Mato Grosso meridional, y que siempre se habian dedicado a la cria
de ganado y a la agricultura.

Sin embargo la Independencia marcé un cambio profundo en
las relaciones de frontera. Los indios asentados en los limites es-
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taduales perdieron por mucho tiempo la oportunidad de valer y
de tener un lugar importante en las relaciones de confin. A partir
de la tercera década de 1800, la guerra y la diplomacia étnica se
desplazaron hacia otra frontera, la de la expansién interna. Duran-
te todo el siglo, hasta el comienzo del siglo XX, los protagonistas
fueron otros: los bororos, los kayapds, los carajas y los xavantes
experimentaron otra invasién, y por lo menos dos grupos (kayapés
y carajas) empezaron otra politica de limites, explotando las riva-
lidades y las divisas, todavia fluctuantes, entre las provincias de
Mato Grosso y de Goyaz.
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VIOLENCIA Y MIGRACIONES INTERNAS
EN PERU (1980-2000)

LOS DESPLAZADOSY LA CUESTION INDIGENA* !

LA VIOLENCIA POLITICA EN PERU
La caida del gobierno de Alberto Fujimori, en noviembre del 2000, puso
en marcha la vuelta a la democracia en Pert y la apertura de un proceso
de reconciliacién nacional tras el fin de la guerra civil. El conflicto entre
los guerrilleros de Sendero Luminoso (SL) y los componentes del Movi-
miento Revolucionario Tupac Amaru (MRTA) por un lado y el Estado y
los grupos de autodefensa por el otro, que ensangrent6 el pais durante
veinte afios, llevo a la muerte o a la desapariciéon de aproximadamente
70.000 personas y a la migracién forzada de otros 600.0002.

En Peru el flujo migratorio desde el campo hacia las ciudades
habia empezado en los afios cuarenta del siglo XX. Hoy en la costa
vive el 53% de la poblacién, solo en Lima el 33%?. La reforma agra-

* Guarnieri Cald Carducci, L. 2009 “Violencia y migraciones internas en Pert (1980-
2000): los ‘desplazados’ y la cuestion indigena” en DEP, Deportate, esuli, profughe.
Rivista telematica di studi sulla memoria femminile N° 11, luglio, pp. 15-30.

1 Traduccién de Nicole Giacomarra, Erika Pastore y Federica Virgili.
2 Datos contenidos en la Relacién final de la Comisién por la Verdad y Reconciliacion,
28 agosto 2003, en www.cverdad.org.pe.

3 El Perd, con una superficie de 1.285.000 km?2 y una poblacién de 30.380.000
(2013), un PIB de 201.000 M $; (PIB por habitante $ 6.660) se coloca en una posiciéon
destacada entre los paises latinoamericanos por crecimiento econémico, y una
intermedia por IDH (desarrollo humano).
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ria realizada por el régimen militar (1968-1980) provocé la migra-
cién de masa de los peruanos, en su mayoria de etnia indigena y
de lengua quechua, desde las zonas agricolas hacia las ciudades. La
distribucién de la tierra no alcanzé los resultados deseados y no se
realiz6 la mejoria tecnolégica y comercial de la produccién agricola.
El fracaso de la reforma y sobre todo la posibilidad de acceder en las
ciudades a mejores condiciones de vida, de trabajo, de instruccién,
aumentaron la dimensioén del fenémeno migratorio. Desde los afios
ochenta del siglo XX, con la vuelta a la democracia, pero también
con el estallido del terrorismo, la violencia politica causé una nueva
motivacién para abandonar el campo, puesto que este se convirtié
en el principal escenario de la violencia, sea de la del movimiento de
Sendero Luminoso, como de la accién del Estado. Entre la espada y
la pared, la poblacién huyé hacia las ciudades en busqueda de pro-
teccidn, seguridad, sobrevivencia.

Los desplazados, refugiados internos, o IDP (Internal displace-
ment People segtin la definicién de UNHCR) son entre los seiscientos
mil y un millén. Los niimeros son inciertos, puesto que a la época del
desplazamiento de las poblaciones estaba difundido el temor de decla-
rar su localidad de origen, a causa de las persecuciones sufridas y por
el miedo de sufrir otras, como la discriminacién o la encarcelacion.

El hecho de ser desplazado comporté una falta sustancial de
afirmacién de los derechos politicos, econémicos y culturales. En
Per, el Estado no curé ni defendi6 a la poblacién migrante victima
de la violencia, asi como no dispuso la creacién de las condiciones
minimas de sobrevivencia para los flujos migratorios precedentes.
A partir de los afios noventa, bajo el gobierno de Fujimori, el pais,
como otros del area latinoamericana, fue objeto de politicas econé-
micas marcadas por la liberalizacién de los mercados y por el de-
bilitamiento del Estado. Si es verdad que el Estado redistributivo,
paradigma sobre el que se basaba la politica de las dltimas dos dé-
cadas, no se habia hecho apreciar por los peruanos, y que la idea de
la economia de mercado como organizadora y reguladora de las re-
laciones sociales hubiera podido ser aplicada, es igualmente verdad
que estas politicas, si en otro lugar dieron resultados positivos, en el
pais andino no dieron los resultados esperados, hasta el punto que
el mismo Fujimori tuvo que repensar la politica social respecto a los
sectores populares, aumentando el gasto publico y la educacién, sin
por eso lograr garantizar a todos el mismo acceso a los servicios y sin
resolver la plaga del desperdicio de los fondos publicos, tanto a nivel
local como central, como por otra parte demostraron los escandalos
relacionados con la corrupcion, que marcaron el fin del régimen fu-
jimorista (Francke, 2006: 93-115).

122



Luigi Guarnieri Calo Carducci

A favor de los refugiados, en una primera fase el gobierno perua-
no habia promovido solo un programa de regreso, los denominados
“asentamientos poblacionales” como parte de una estrategia represi-
va con respecto a la guerrilla, llevado a cabo en una fase muy avan-
zada de la lucha, cuando ya el lider de Sendero Luminoso, Abimael
Guzman, habia sido capturado. La Iglesia y algunas organizaciones
no gubernamentales ofrecieron asistencia y refugio a los desplaza-
dos, intentando garantizar condiciones minimas de sobrevivencia y
organizacion social en el territorio ocupado. Estas formas visibles de
solidaridad, como la Mesa de Trabajo con la poblacién desplazada,
jugaron un papel esencial para que, tras las visitas de funcionarios de
las organizaciones internacionales, fuera evidente el drama sufrido
por las poblaciones peruanas y se pusiera en marcha el proceso de
sensibilizacién internacional, tanto mas necesario dado que el Pertu
estaba gobernado de manera autoritaria y despética por parte de Fu-
jimori por lo menos desde el 1992, ano del denominado autogolpe,
hasta su caida.

Los estudios histéricos han demostrado cé6mo en el Pera han
acontecido estallidos de violencia, mas que periodos y movimientos
violentos. En el siglo XX los afios méas peligrosos fueron los desde el
1930 hasta el 1933, cuando, con el nacimiento del APRA, se formé un
movimiento contrario a la oligarquia dominante, que se contraponia
al gobierno tradicional también con una organizacién de tipo militar.
Las rebeliones campesinas nacidas hasta entonces habian sido repri-
midas sin cambios institucionales, como ocurrié también después, en
los anos cincuenta (Chiaramonti, 1992: 85-100; Urbano, 1991).

El proceso de modernizacién de la sociedad que se manifest6 en
los afios sesenta, antes del comienzo del gobierno militar, no favore-
ci6 la sustitucién de las antiguas relaciones entre los patrones y los
peones del campo con otras formas institucionalizadas. La moderni-
zacién que continué con la vuelta a la democracia y las elecciones de
1980 condujo a la desbandada de la clase media de las zonas de pro-
vincia, esencialmente vinculada al campo circundante. En este sector
social SL y MRTA lograron reclutar muchos seguidores. Personas con
un grado de instruccién suficiente para ir a la universidad que mien-
tras tanto habian sido abiertas, como la bien conocida Universidad de
Ayacucho, que no se reconocian mas en un mundo de provincia cam-
biado, y no tenian instituciones modernas a las que referirse®.

El periodo de la violencia causé multiples consecuencias para las
personas afectadas. En primer lugar, la pérdida de derechos funda-
mentales (vida, integridad personal, residencia, propiedad, proteccién

4 Sobre el tema, ver los ensayos contenidos en Urbano, 1991.
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de la familia) y de las libertades politicas; en segundo lugar el em-
pobrecimiento econémico, una baja productividad, la desarticulacién
comercial, asi como la destruccién material de herramientas, infraes-
tructuras y servicios. Ademas, la guerra implicé la desaparicién y la
reduccion de las instituciones publicas y locales, cuando presentes;
produjo dafnos psicolégicos y emocionales, dificilmente reparables,
tras las violencias fisicas y psicolégicas padecidas por las poblaciones
victimas de la violencia, junto a la denominada “produccién social” de
enfermedades, como consecuencia no solamente del sufrimiento fisi-
co inmediato, sino también de la discriminacién sufrida por los des-
plazados al mudarse hacia zonas con distintas condiciones higiénicas,
que se afiadian a los prejuicios étnicos, de género, de clase, de edad.
Las malas condiciones higiénicas tuvieron consecuencias sobre la di-
fusién de varias enfermedades entre los refugiados, como la tubercu-
losis, el Sida —que se difundié entre quienes volvian a los lugares de
origen— las epidemias de célera que afectaron el Pert en repetidas
ocasiones desde 19915,

La “guerra sucia” peruana se caracterizé entonces por un lado
por la ausencia del Estado en la proteccién de sus ciudadanos, tan-
to en la prevencién como en la proteccién, por el otro en la abierta
agresién hacia los ciudadanos por parte de grupos armados. Desde
luego, no hay que olvidar otras causas de la violencia, preexisten-
tes y paralelas, como politicas econémicas ineficaces respecto a los
estratos sociales mas pobres de la poblacién, incluso cada vez més
marginados, y el narcotrafico. El antiguo modelo andino del control
vertical de los planes de produccién se cancel6 dado que las zonas
mas altas de la sierra (entre los 3.900 y los 4.500 metros) se vieron
implicadas por el transito de la guerrilla, con abandono incluso de
los pastos. Los conflictos producidos entre las comunidades de los
valles interandinos fueron causados tanto por las acusaciones for-
muladas por Sendero Luminoso de colaborar con el Estado, como
por las operaciones punitivas de los grupos de autodefensa, que se
habian formado mientras tanto, hacia las comunidades considera-
das culpables, a su vez, de colaborar con Sendero Luminoso. Otro
resultado fue la creacion de un clima de sospechas mutuas entre los
habitantes de las zonas limitrofes.

5 Las victimas de la violencia segtn el informe final de la Comisién por la Verdad
y Reconciliacién comprenden: 70.000 muertos, 80% de los cuales campesinos de
los Andes y de lengua quechua, 6.000 desaparecidos, el genocidio de la etnia de los
Ashaninkas (6.000 unidades sobre 15.000), los 6.000 nifios sometidos a reclutamiento
forzoso, entre 600.000 y un millén de refugiados internos.
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LOS REFUGIADOS EN LAS CIUDADES

La Mesa nacional sobre el desplazamiento fue la primera en poner de
manifiesto un hecho que parece obvio, o sea una inequivoca correla-
cién entre violencia politica y refugiados internos®. El desplazamien-
to, la huida tras la violencia no puede diluirse en el concepto de mi-
gracién, fenémeno que, como se ha dicho, ya estaba difundido desde
hace algunas décadas, dado que la migracién forzosa tiene un punto
de partida compulsivo externo y se produce en condiciones de emer-
gencia y en un contexto de pérdida de los derechos.

La gran mayoria de los desplazados, alrededor del 85%, decidi
quedarse en las ciudades de refugio (Lima, Huancayo, Ica, Abancay y
Huamanga, en menor medida Nazca, Chincha, Huanta, Tambo). En-
tre los factores que han provocado la permanencia, asume una cierta
importancia el largo periodo transcurrido en las ciudades, en prome-
dio nueve afos, pero también la socializaciéon urbana, que dio lugar a
oportunidades de trabajo no solo para los hombres, sino también para
las mujeres, sobre las que pesé la mayor parte del esfuerzo diario de la
supervivencia. Entre las motivaciones adicionales que desanimaron al
regreso, hay la falta de medios para la reconstruccién de sus propias
comunidades de origen (capital, herramientas, condiciones sociales
minimas), asi como el temor de posibles acciones de represalia por
parte de la guerrilla, o del ejército, al que se afiadi6é el miedo relacio-
nado con el trauma de volver al lugar donde se habian masacrado
familiares y amigos.

La vida en las ciudades abrié un universo de oportunidades, que
modificaron la misma visién de la vida y de los proyectos de los in-
volucrados, al punto que hasta una experiencia urbana negativa ha
sido preferida al regreso, ante las dificultades insuperables que esto
presentaba.

EL REGRESO DE LOS REFUGIADOS A LAS ZONAS DE ORIGEN

El regreso de los desplazados en las localidades de origen fue en cam-
bio favorecido por varios factores, como la ausencia de una experien-
cia migratoria, el monolingiiismo quechua, la conciencia de ser objeto
de discriminacién étnica en las ciudades, la persistencia de vinculos

6 Segun UNHCR, se define desplazado, refugiado interno, a una persona que
ha sido obligada a abandonar su hogar y las actividades econémicas a causa del
hecho que su propia vida, su seguridad y libertad han sido amenazadas por la
violencia generalizada y por el conflicto permanente, pero quedandose al interior
de su propio pais, o sea al interior del Estado de procedencia. Se define como “de
vuelta” la poblacién que tras un cierto periodo de desplazamiento ha vuelto a poblar
sus propias tierras de origen voluntariamente, en consideracién de la mitigacién o
desaparicion de las causas que los habian obligado a la huida.
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con elementos de la localidad de origen. Ademas fueron decisivas
consideraciones sobre las reales condiciones de supervivencia in situ,
como la permanencia o menos de un peligro de guerrilla, la presencia
de condiciones minimas de hogar, la actuacién de programas de rein-
sercion, estatales o de privados y ONG.

Una frecuente modalidad fue el regreso a partir de localidades
proximas a las de origen, posible gracias al hecho que los refugiados
se habian instalado en zonas que funcionaron como lugares de con-
centracion y recuperaciéon de actividades habituales en el campo. En
este caso la decisiéon del regreso fue facilitada por el hecho de haber
continuado a desempefiar la actividad agricola en localidades cer-
canas a las originarias, cuya situacién se podia asi controlar, en un
contexto social similar, junto con personas procedentes de la misma
zona de origen, con el consiguiente mantenimiento de vinculos tradi-
cionales, o con la inclusién en un nuevo contexto reconocible segiin
canones usuales, en condiciones de relativa seguridad personal y ca-
pacidad productiva. Ayudados por la solidaridad de la comunidad de
acogida, los refugiados han a menudo puesto en marcha sistemas de
autodefensa, participando asi antes a la contencién y luego a la derro-
ta de la guerrilla.

Regresos frecuentes se realizaron también desde ciudades mas
pequenas. Incluso en este caso fue posible trasladarse para conseguir
un trabajo y permitir a los hijos continuar estudiando pero con mo-
dalidades menos trauméticas y privativas respecto al impacto por las
grandes ciudades. El traslado implicé de todos modos el abandono
de las tierras cultivadas, dada la ocupacién parcial, sobre todo de los
pastos, por parte de comunidades cercanas. Mientras se adaptaban
poco a poco a la situacion de refugiados en las ciudades, luchando
por la adquisicion de los derechos por la casa y otras varias activi-
dades, fue luego posible beneficiar, adonde se habian producido, de
programas de reintegracion, estatales o privados. La relativa cercania
durante el traslado permiti6é practicar la opcién del regreso apenas
las condiciones lo permitieran, pero con una mentalidad renovada
por la toma de conciencia de la propia pertenencia a una ciudadania,
antes desconocida.

El regreso desde las ciudades méas grandes fue posible solo con
el apoyo de programas oficiales, dado que el tiempo transcurrido y el
estilo de vida empleado no facilitaban esta opcién, a menos que no
hubiera sélidas razones y, sobre todo, condiciones muy favorables. En
este caso el regreso result6 ser a menudo un fracaso, obligando a un
nuevo desplazamiento en la ciudad. El regreso tras largas ausencias
en algunas zonas calientes, como la de Ayacucho, implicé el riesgo
para los refugiados de ser acusados de haber respaldado la guerrilla
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por parte de las fuerzas ganadoras, sean del Estado o de los Comités
de autodefensa formados in situ.

Generalmente estos esfuerzos fracasaron, dado incluso el largo
periodo de tiempo transcurrido. La donacién de tierras contemplada
en los programas de insercién no simplific6 mucho las cosas, dado
que muy a menudo sobrevino la pérdida de las practicas campesinas.
El PAR —Programa Nacional de Apoyo a la Repoblacién— creado en
1993, consiguié hacer participar a los programas dedicados solo el
17% de la poblacién realmente interesada’.

REGRESO Y CONCILIACION EN LAS ZONAS DE CONFLICTO

Mas alla de los conflictos entre individuos, grupos y comunidades pro-
vocados por la diferente posicién tomada hacia la guerrilla, se han
verificado conflictos que han dividido sectores de una misma comu-
nidad y que han acabado a menudo en separaciones administrativas.
Las divisiones causadas por diferentes posiciones frente a las guerri-
llas se han perpetuado, con acusaciones reciprocas por haber apoyado
a Sendero Luminoso o por no haber enfrentado la guerrilla desde el
comienzo. Algunas divisiones se han manifestado también en las zo-
nas ocupadas por las fuerzas militares, sujetas al control y a la juris-
diccién militar, y las que se han quedado auténomas desde el punto
de vista administrativo.

También hay contrastes debidos a hechos causados por el estado
de abandono de las tierras y de las casas: ocupaciones, abigeato, robos
de herramientas de trabajo. Los miembros de las comunidades que
se quedaron se sintieron a menudo en la posiciéon de reclamar sus
derechos de ocupacion y de explotacién de los bienes abandonados,
o adoptaron actitudes de victimas por haber sido olvidados por los
programas de reintegracion.

En general la tendencia hacia la reconciliacién ha sido predomi-
nante, basada en la conviccién de que la repoblacién era la exigen-
cia comun para todos, también en los aflos noventa cuando hubo la
posibilidad de una nueva reanudacién de la guerrilla. La reorgani-
zacién de espacios municipales, pertenecientes a todo el mundo, el
restablecimiento de servicios locales, han contribuido a esta pacifi-
cacién local. Mucho mas dificil ha sido el regreso de los individuos
en comunidades de la sierra central, como en el caso de los Asha-
ninkas, zonas que han sufrido la ocupacién por parte de colonos
procedentes de otras zonas del pais con el objeto de aprovechar los

7 Mesa nacional sobre el desplazamiento, Balance del proceso de desplazamiento por
violencia politica en el Peri (1980-1997), en “Amérique Latine. Histoire et mémoire”,
5, 2002, (Migrations dans les Andes - Chili et Pérou), en http://alhem.revues.org.
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recursos locales, incluso con técnicas no utilizadas hasta entonces
(Escobedo Rivera, 2006).

Por lo tanto, los que volvieron, lo hicieron si les fueron asegura-
das algunas condiciones béasicas, como un hogar y el suministro de
alimentos y si lograron recuperar sus antiguas funciones en las insti-
tuciones municipales y obtener ayudas para la construccién de escue-
las, ambulatorios, y para la reintegracion laboral.

Desde el punto de vista estrechamente econémico, las dificultades
estan vinculadas a la falta de bienes y a la poca calificacién profesio-
nal de la poblacién interesada a la reintegracién. Hay que recordar
que también después del fin de las hostilidades, los actos de violencia
se han incrementado a causa de las divisiones entre familias, por la
previa ocupacion de tierras ajenas y por un aumento de la delincuen-
cia comun.

A medida que el tiempo de reintegracion se ha alargado, los que,
habiendo vuelto, decidieron quedarse en la zona de origen, han po-
dido aprovechar programas especificos, para ellos mismos, para las
mujeres y los hijos, como los Comedores populares, o la camparia del
Vaso de leche, orientada a difundir el consumo diario de leche por
parte de los nifios®.

En las zonas de acogida, las que desempefiaron un papel en la
rehabilitacion fueron las asociaciones de familias pertenecientes al
mismo lugar de origen, las iglesias, la catélica y las evangélicas, estas
altimas en aumento debido a su tenacidad en la predicacién de una
vida austera y la abstencion de las bebidas alcohdlicas, a menudo de
terrible calidad, difundidas en el ambiente popular, las ONG, los pro-
gramas estatales que favorecieron la concesiéon de microcréditos, las
normativas de acceso a parcelas de tierra nuevamente habitables, asi
como la mayor participacién a las instituciones locales.

Las asociaciones de las mujeres desempefiaron un papel im-
portante en la relacién con los organismos y las instituciones, pre-
cisamente con el apoyo de la Coordinadora nacional de los dere-
chos humanos, la red que reunia todas las organizaciones peruanas
de defensa de los derechos humanos, de las Mesas regionales sobre
el desplazamiento, de las Vicarias de solidaridad de la Iglesia Ca-
télica. Como jefes de familia en ausencia del cényuge, como traba-
jadoras al interior y al exterior del hogar, las mujeres han creado
nuevas asociaciones para hacer frente a la situacién de emergencia,
como en el caso de las madres abandonadas, ampliando el campo
de accién a nivel de barrio y municipal, pero todavia faltando re-

8 Sobre las luchas de las mujeres en Pert, en particular en Lima, véase Pastorelli,
2006.
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conocimientos oficiales por parte del Estado y de la sociedad civil
(Younguers, 2006: 163-188).

LAS COMUNIDADES Y LAS RONDAS CAMPESINAS

En 1994, es decir al comienzo de la fase final de la violencia politica,
existian en Pert 5.168 comunidades campesinas, con 13 millones de
hectareas y dos millones de personas. El 90% estaba en la sierra. Hoy
en dia son 6.000, con 711.571 comuneros y el 40% de la tierra con uso
agricola, sobre todo de cria’®. Esto demuestra la vitalidad de este tipo
de organizaciones de base que tienen un origen étnico, tradicional.
Las comunidades campesinas han desempefiado una funcién nece-
saria como lugar de encuentro social y cultural, como reguladoras de
acceso a los medios de trabajo e intermediarias para las reivindica-
ciones. Los efectos de la violencia, sumamente evidentes en las zonas
de Ayacucho, pero también en Junin, Huancavelica y Apurimac, han
aumentado la persistencia de las formas de odio y rivalidad con even-
tuales arrebatos de nueva violencia en las relaciones al interior de las
familias. También ha habido algunas consecuencias positivas asocia-
das a la experiencia de la vida urbana, més rica en ocasiones de reivin-
dicaciones de sus propios derechos, individuales y sociales: ser parte
de una comunidad ahora significa expresar sus propias exigencias a
las autoridades estatales y, cuando sea necesario, movilizarse para ob-
tener o conservar la viabilidad de calles, ambulatorios, escuelas.

La Rondas campesinas, que nacieron en los afos setenta para
defender las propiedades campesinas del abigeato, y los Comités de
defensa campesina, creados en cambio en la emergencia, empezaron
a desarrollar funciones de control de la nueva situacién, incluso des-
pués de la fase critica. Algunas se incorporaron a las estructuras na-
cionales de los Comités de autodefensa, segin la ley n. 77 del 19921°,

Dada la ausencia del Estado peruano en la aplicabilidad de la
ley y la administracién de la justicia en las zonas andinas, se han re-
formado y, en determinados casos extendidos, mecanismos que han

9 Datos procedentes del sitio web oficial de la asociacién de las comunidades
campesinas peruanas, www.allpa.org.pe.

10 Las Rondas campesinas se reconocieron en su papel basico de mantener el orden
en las zonas agricolas con la ley especifica n. 24571 de 1986. El articulo 149 de la
Constitucién de 1993, después, le reconocié su papel de apoyo a las autoridades
comunitarias, segun el derecho consuetudinario y de acuerdo con los principios
fundamentales del Pais de derecho. La ley n. 27908 de 2003 ha asignado a las Rondas
campesinas personalidad juridica, ya que desarrollaron un papel de suplencia de las
autoridades estatales en la supervision local, asi como en las funciones jurisdiccionales
inmediatas, obligando a los responsables de acciones criminales, como los robos, a
restablecer la situacién previa y a sufrir penas convertidas en servicios comunitarios.
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asegurado la presencia de jueces de paz y de funcionarios designados
por las comunidades para la resolucion de disputas relacionadas con
actividades realizadas en su ambito.

LA PROTECCION Y EL RESARCIMIENTO DE LOS

REFUGIADOS INTERNOS

El fenémeno de los refugiados internos, con caracteristicas numérica-
mente imponentes y enormes consecuencias del punto de vista social,
fue enfrentado con cierta superficialidad por las autoridades estatales,
por lo menos hasta una fase avanzada del conflicto. La cuestién de
los desplazamientos forzados se cruza con la de los derechos inter-
nacionales reconocidos a las poblaciones indigenas. La Comisién por
la Verdad y Reconciliacién, en efecto, hace referencia explicita a la
Convencién sobre la Proteccion e integracién de las poblaciones indi-
genas y tribales de la Organizacién internacional del trabajo (OIT) de
1959, vigente en Perd desde 1960, segtin la cual los pueblos indigenas
tienen derecho a la propiedad colectiva, a no ser expulsados de sus
territorios de origen, a ser indemnizados en caso de desplazamiento
forzado y a la proteccion por parte de quien puede aprovecharse de la
ignorancia de las leyes para apoderarse de las propiedades o del uso
de sus tierras'!. En 1993 Pert ratific6 también la nueva convencién
sobre los pueblos indigenas y tribales de la OIT de 1989, con la que
los Estados se comprometian a abstenerse de adoptar formas de coac-
cién que violen los derechos de las poblaciones indigenas y a adoptar
medidas de salvaguardia de personas y de bienes de la poblaciones en
cuestion, ademas de respetar el derecho a no ser trasladados y a pro-
teger a los afectados de cada intrusién en sus tierras y de cada intento
de vinculo al trabajo.

Durante el conflicto interno los grupos de Sendero Luminoso uti-
lizaron el desplazamiento de las poblaciones como téictica para defen-
derse de las fuerzas gubernamentales. Los desplazamientos de masa
estan incluidos entre los casos de transferencia forzada de las pobla-

11 La Organizacién Internacional del Trabajo define a los pueblos indigenas
descendientes de las poblaciones que viven en el pais o en una regién geografica
en la época de la conquista, de la colonizacién, o del establecimiento del actual
estatuto oficial y que, independientemente de la actual situacién juridica, mantiene
sus instituciones sociales, econémicas, culturales, o parte de ellas. La condicién del
“indio” en el continente americano procede de la época de la colonizacion, de las
relaciones de poder entre centro urbano y periferias en las que se concentran los
habitantes ancestrales de su lugar natural. La etnicidad se refiere a la pertenencia
a un grupo cultural, a caracteristicas fisicas distintivas, al uso de un idioma como
una identificacién. Todo esto es bien aplicable en Pert, un pais con un considerable
componente de la poblacién de origen indigena y con su propio idioma multisecular.
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ciones que constituyen un crimen contra la humanidad y en el crimen
de guerra de la deportacién de personas civiles, casos incluidos en el
Estatuto de la Corte Penal Internacional a condicién de que, en el pri-
mer caso, la transferencia forzada se cometa como parte de un ataque
general contra una poblacién civil y, en el segundo caso, que la de-
portacién no haya sido preparada con el objeto de proteccién. Segtun
la comisién por la verdad y reconciliacién, estas condiciones se pro-
dujeron en el conflicto interior peruano en el caso de los Ashaninkas,
habitantes de la sierra central: de 60.000 habitantes, 10.000 fueron
obligados a desplazarse, 6.000 murieron a causa de la guerra y 5.000
fueron objetos de torturas y tratos atroces de parte de los guerrilleros,
como el utilizo con fines de empleo en condiciones de esclavitud y la
prostitucién obligada de las mujeres (Citroni, 2004: 44-53).

De menor importancia ha sido el papel desempefiado en Pert por
el Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los refugiados, sobre
todo por razones internas. El gobierno ignoré por mucho tiempo la
insurreccién de Sendero Luminoso, ya que habia empezado en zonas
lejanas de los centros del poder, habitadas por poblaciones indigenas.
Solo en diciembre de 1982 el gobierno de Fernando Belatnde Terry
declar6 el Estado de emergencia y el envio de fuerzas militares en
las zonas afectadas. Ademas, durante los enfrentamientos con los te-
rroristas, las fuerzas militares se hicieron responsables de repetidas
violaciones de los derechos humanos.

En ausencia de instituciones estatales que funcionen, las comuni-
dades campesinas organizaron algunos Comités de autodefensa, para
protegerse de los ataques de los guerrilleros. Estas organizaciones fue-
ron utilizadas después por las fuerzas armadas con finalidades anti-
terroristas, y se mancharon ellas también, en varios casos, de abusos
sobre los civiles. Los civiles que se negaban a unirse a los grupos de
autodefensa fueron discriminados o incluso abiertamente acusados
de apoyo a la guerrilla. Mas tarde, el gobierno de Fujimori fue acu-
sado de utilizar fuerzas especiales para eliminar a los flanqueadores,
verdaderos o supuestos, de la guerrilla. Ademas de los niimeros de las
consecuencias de la violencia ya mencionados, hay que sefnalar que
una amplia mayoria de las victimas, muertos o desplazados, fueron
indios, principalmente de los departamentos de Apurimac, Huanca-
velica y Sierra Central. El hecho de ser indio, de pertenecer incluso a
una etnia con su propia identidad especifica tradicional, como en el
caso previamente indicado, delante de los ojos de los guerrilleros no
era una razén que merecia especial atencién, o incluso era un factor
agravante, un obstaculo a la constitucién de un Estado de clase.

El mismo Estado peruano no se distingui6 en garantizar los dere-
chos y las condiciones basicas a los implicados en la guerrilla. Muchos
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peruanos han sido objetos de juicios sumarios, solo por sospechosos
de ser cémplices de la subversion, delante de los tribunales militares
con jueces “sin rostro”, enmascarados, dejando en prisién a una mul-
titud de inocentes. Estos tribunales dejaron de funcionar en 1997. El
unico instrumento del Estado que organizé una actividad a favor de
los refugiados y, mas generalmente, de las victimas de la violencia
ha sido la Defensoria del pueblo, entidad constitucional auténoma,
prevista en la Constitucién del ano 1993, cuyo fin era garantizar los
derechos humanos fundamentales.

Fundada en 1996, la entidad se enfrent6 a la oposicién del go-
bierno de Fujimori en cada una de sus iniciativas; sin embargo, de
acuerdo con la Coordinadora nacional de los derechos humanos y la
Iglesia catélica y con la financiacién de organismos internacionales,
desemperié un papel de denuncia de los abusos estatales (Dargent,
2006: 141-160).

La vuelta a la democracia en 2000 con la huida del presidente
Fujimori, acusado de crimenes contra la humanidad, fraude electoral
y corrupcion, ha permitido sentar las bases para una coherente poli-
tica nacional hacia los desplazados. En 2001, el gobierno provisional
de Valentin Paniagua reconocié de nuevo la jurisdiccién del tribunal
interamericano de los derechos humanos de San José de Costa Rica,
no reconocida por Fujimori en 1999, y anulé todas las sentencias es-
tablecidas en el &mbito de los procesos “sin rostro”. Ademas, inicié un
proceso institucional de investigacion sobre el periodo de la violencia,
inspirandose en el modelo colombiano, creando la Comisién por la
Verdad y Reconciliacién.

El informe final de la Comisién de la Verdad y la Reconciliacién
de Peru del aflo 2003 ha puesto de manifiesto que la migracién for-
zada ha sido una estrategia deliberadamente utilizada por las partes
en conflicto para conseguir objetivos militares. Sendero Luminoso
impuso la transferencia de miles de personas, muchas de las cuales
forzadas a alistarse para combatir. A pesar de que el declive de Sende-
ro Luminoso haya empezado en 1990 y haya continuado irremedia-
blemente en los afos siguientes, muchos grupos dirigidos por SL han
seguido ejerciendo el control sobre diferentes zonas liberadas por las
autoridades estatales solo parcialmente (La Bella, 2004).

En el 2003 el Tribunal Constitucional del Pera declar6 inconsti-
tucionales las medidas antiterroristas adoptadas en 1992. Esto ten-
dria que haber favorecido el reconocimiento del estatus de desplazado
para las personas interesadas y dar un primer paso para que pudie-
ran recuperarse en la sociedad peruana. Pero la inestabilidad politica
que siguié a la huida de Fujimori, las luchas sociales que siguieron y
ademas una nueva ola de atentados contra civiles y militares empeza-

132



Luigi Guarnieri Calo Carducci

da en 2005, atribuida a los pocos miembros todavia en actividad de
Sendero Luminoso, obligaron al gobierno a declarar nuevamente el
estado de emergencia y a conceder un poder policial a los militares.

La publicacién del informe final de la Comisién por la Verdad y
Reconciliacién y la adopcién gradual de una legislacién especifica so-
bre los desplazados son los principales acontecimientos de los tltimos
afios, que acercan el Pert, por lo menos en este ambito, a los otros pai-
ses de Latinoamérica. Otros paises tuvieron que resolver la cuestién
de los desplazados después de guerras civiles o de revueltas en vastas
partes de sus territorios.

Ademas de Colombia, donde el problema sigue vigente a causa de
la guerrilla, hay desplazados también en Guatemala y en El Salvador,
donde los conflictos terminaron hace unos afios, involucrando siem-
pre las zonas indigenas y campesinas, y en México, en la regién de
Chiapas, después de la rebelién zapatista. En Guatemala una Comi-
sién Nacional de la Verdad establecié que el ejército fue responsable
del 90% de las violaciones de los derechos humanos cometidos en la
guerra, incluida la desapariciéon de 200.000 indigenas y el desplaza-
miento forzado de centenares de miles de personas.

En Colombia desde hace veinte afios, casi 200.000 personas tu-
vieron que abandonar sus casas y en 2007 incluso méas de 350.000. El
gobierno y el Alto Comisionado de Naciones Unidas para los refugia-
dos reconocieron la existencia de al menos tres millones de refugia-
dos internos, de los cuales solo dos millones y trescientos miles de-
clarados, por la falta de confianza en las instituciones politicas y por
el miedo de posibles persecuciones de los seguidores de la guerrilla.
En México en 1994 casi 400.000 personas debieron huir de sus zonas
de residencia a causa de la guerrilla zapatista. Otras 20.000 personas
mas fueron implicadas a causa de la camparia del ejército. Hoy en dia
el problema persiste, aunque no se conozca su gravedad por la reti-
cencia de las autoridades del Estado en la denuncia de las victimas
de desplazamientos forzados, en gran parte indigenas, después de las
operaciones militares!2,

El trabajo de la Comisién peruana puso en evidencia como el pro-
blema del desplazamiento no desaparecié con la conclusién del con-
flicto. El informe final reconocié todos los refugiados internos como
victimas del conflicto y sugirié la adopcién de programas de indem-
nizacién individuales y colectivos. En febrero de 2004 fue creada una
Comisién Multisectorial, compuesta por representantes del Gobierno
y de las organizaciones de derechos humanos, para estudiar las mejo-

12 Internal Displacement in the Americas, in www.internal-displacement.org. Sobre
Guatemala, véase el informe de la Comision creada con este fin (Gallini, 1999).
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res formas de indemnizacién. La ley peruana de mayo de 2004, elabo-
rada en la misma linea de los principios orientadores de las Naciones
Unidas relativos a la proteccion y a la asistencia de los refugiados, re-
conoci6 por primera vez el estatuto de refugiado interno y evidencié la
responsabilidad del Estado en prevenir las migraciones, en particular
las de las poblaciones indigenas, por sus especiales vinculos con sus
tierras de origen.

El Ministerio de la Mujer y del Desarrollo Social fue encargado
de realizar el dictado de la ley (IDP Project, 2004). La cuestién de los
desplazados se transformé en una cuestion de Estado solo después de
la publicacién del informe de la Comisién por La Verdad y la Recon-
ciliacién. La falta de documentos, como los certificados electorales y
de nacimiento, es para la poblacién una fuerte limitacién para ejercer
sus derechos civiles y politicos. Como resultado, muchos ciudadanos
no pueden tener un empleo fijo remunerado, inscribir a sus hijos en
las escuelas, abrir una cuenta bancaria. El programa de apoyo para
la repoblacién creé en 1996 un registro provisorio de identidad para
quien regresaba, pero pocos fueron los interesados que se inscribie-
ron: los hombres por el miedo de ser reclutados en el ejército, en ge-
neral por la ignorancia de las ventajas que se obtenian con la regis-
tracién y, finalmente, por el miedo de represalias o de ser acusados
injustamente de ser sostenedores del terrorismo por ser originarios de
zonas un tiempo ocupadas por Sendero Luminoso.

Las comunidades indigenas sufrieron atin mas la falta de docu-
mentos, ya que no tenian titulos que pudieran demostrar la propiedad,
casi siempre ancestral, de las tierras de donde se fueron y que después
fue ocupada por otros sujetos interesados en las actividades agricolas.
Se crearon, de esta manera, motivos de conflicto al regreso de las po-
blaciones y procesos de restitucién e indemnizacién muy complejos.

En este gran vacio institucional, la Iglesia Catélica tuvo un papel
muy importante en la organizacién de la asistencia a las victimas del
conflicto, asi como en la fase de pacificaciéon. Es importante recordar
también la presencia, durante y después del conflicto, de ONG y Agen-
cias Internacionales que no se dedicaron solo a los refugiados, porque
ya ocupadas en programas de asistencia sanitaria, educacion, lucha
contra la pobreza para las clases sociales mas en dificultad, muy a me-
nudo en las zonas donde precedentemente se habia verificado una ma-
siva migracién interna. La Cruz Roja internacional fue el organismo
que desempefié6 el papel mas significativo en favor de los refugiados.

En la general escasa disposicién de las poblaciones rurales para
organizarse y hacer valer sus derechos, se nota también la accién de
algunas asociaciones creadas a lo largo de los afios para coordinar
a los refugiados, que en 1996 agrupaban 45.000 personas, asi como
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la Coordinacién Nacional de las Mujeres que llegé a contar algunas
miles de adhesiones, y como la Coordinadora Nacional de Desplaza-
dos y Comunidades de Reconstruccion del Pert (CONDECOREP) y
la Asociaciéon de Familias Desplazadas en Lima (ASFADEL). Todas
estas organizaciones y organismos interesados en los refugiados se
inspiraron, en las modalidades de presentacién de sus reclamaciones
al gobierno peruano, a los principios orientadores para los refugiados
establecidos por las Naciones Unidas. No obstante, estos principios
nunca fueron traducidos en quechua, como otra prueba de la poca
atencion para las poblaciones indigenas (Mufioz et al. 2006).

La posibilidad de regresar, como ya se ha hecho notar, depende
de los efectos demostrativos de los resultados alcanzados en la rehabi-
litacién econémica, social y cultural de las comunidades que regresa-
ron. Los proyectos de desarrollo tienen que demostrar la posibilidad
de un recupero total de las diferentes producciones y también con la
puesta en practica de actividades de transformacién y de comercio. Se
deberian evaluar las esperanzas de éxito que tienen estos planes, para
no proponer otra vez un asistencialismo estatal que con el tiempo se
revelaria estéril.

CONSIDERACIONES SOBRE QUE VERDAD Y QUE RECONCILIACION
Las dificultades de la transicién democratica peruana se intensifica-
ron a causa del amplio desencanto hacia la politica después de los
escandalos que caracterizaron la fase final del gobierno de Fujimori.
También la Presidencia del economista de origen indigena Alejandro
Toledo (2001-2006) sufrié las consecuencias de estos escandalos, que
frente a las dificultades de continuar su politica de liberalizaciones,
fue duramente criticado por la decisién de vender algunas empresas
estatales a empresarios extranjeros (Contreras y Cueto 2007: 402-408).

En muchos paises americanos, la pobreza generalizada y las
condiciones de vida precarias, ademas de la falta de una adecuada
proteccién de la poblacién por parte de las autoridades civiles, han
contribuido a la multiplicacién de las organizaciones criminales que
han reclutado entre sus filas a los jévenes sin trabajo y controlan los
traficos ilicitos y otras actividades ilegales. En Colombia, por ejemplo,
en 2006 la Corte Constitucional establecié que el Estado debe garan-
tizar la indemnizacién de todos los refugiados. En realidad, aunque
fueron oficialmente desmantelados, muchos grupos paramilitares si-
guen existiendo, de manera que impiden la identificacién, el regreso y
la indemnizacién de miles de refugiados.

Situaciones sociales de este tipo se suman a la persistencia de
las dificultades de los refugiados después que el conflicto terminé
también en Perti. Actualmente la cuestién mas importante es la iden-
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tificacion de las victimas del desplazamiento y las modalidades de
indemnizacion de los interesados. Estas personas, instaladas en los
ambientes urbanos méas pobres, no son ya distinguibles del resto de
la poblacién que vive en la pobreza y en el malestar social, excepto
que no se hagan cargo ellos mismos de reivindicar sus derechos, tam-
bién porque a ellos, migrantes por causas bélicas, se sumaron en los
afos olas de otros migrantes por las tradicionales razones econémi-
cas y sociales. En 2006 el Parlamento peruano aprobé una ley para
implantar la indemnizacién de todas las victimas del conflicto. Esta
disposicion es, sin duda, un paso hacia el reconocimiento de los des-
plazados como problema nacional. Pero solo los que sobrevivieron
tienen derecho a la indemnizacién.

Lo que emerge del analisis de los dltimos acontecimientos poli-
ticos es la escasa voluntad de resolver la cuestién; parece en cambio
que la lucha politica se concentra sobre el problema de quién tiene
que gestionar las operaciones de indemnizacién. Actualmente exis-
te un Consejo Nacional para las reparaciones de las victimas, que
depende de la Presidencia del Consejo de Ministros, que ha institui-
do un registro tnico de los familiares de las victimas. En un total
de por lo menos 150.000 personas que podrian ser indemnizadas,
solo unos miles se registraron en las listas de refugiados (Internal
Displacement, 2009; Organizacién Internacional para las Migracio-
nes, 2015). El conflicto armado localizado en la zona andina de la
sierra centro-meridional y en la selva fue un tema de debate inter-
no, aunque si solo en determinadas formas. Desde el estallido de
las violencias, en los afios ochenta, se instituyé una comisién espe-
cial del Senado, con el propésito de estudiar el fenémeno, llamada
“Comisién Especial de Investigacién y Estudio sobre la Violencia y
Alternativas de Pacificacién”. Esta comisién produjo, en un plazo
de mas de diez anos, unos informes que con el apoyo de los sena-
dores de todos los partidos politicos y con un enfoque que utilizaba
elementos de derecho, politologia, sociologia, han contribuido a un
proceso de asimilacion, “de digestién” de la violencia de la guerrilla
y, en consecuencia a una justificacién de la violencia del Estado,
creando asi una conexién entre la violencia de Sendero Luminoso
y otros problemas de la sociedad peruana, como el narcotréfico y la
misma criminalidad comun, ofreciendo de esta manera soluciones
de caracter general y nunca especificas (Senado de la Reptiblica del
Pert, 1992).

Algunos intelectuales acusaron el informe de la Comisién por
la Verdad y la Reconciliacién de haber subestimado el impacto de
la violencia del Estado, es decir, la represion del ejército y de los
Comités de Autodefensa, para dar la impresién que las violaciones
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de los derechos humanos fueron causadas casi exclusivamente por
la guerrilla. Una explicacion de este desequilibrio podria encontrarse
en el hecho que la mayoria de los expertos e intelectuales implicados
en el trabajo de la Comisién reconocieron como vélido el plan de
represién del Estado. A través de la presentaciéon de méas casos de
violencia cometidos por Sendero Luminoso respecto a los que co-
meti6 el Estado, la Comisién por la Verdad y Reconciliacién habria
asi contribuido a normalizar la situacién y a justificar la violencia
cometidas por el Estado.

Al fondo de toda polémica y de las diferentes posiciones perma-
nece la cuestiéon fundamental del binacionalismo de un pais como el
Pert, nunca abordada en su totalidad. Sin embargo la Constitucién
del 1993 reconocié que cada persona tiene el derecho a su propia
identidad cultural y que el Estado reconoce y protege la pluralidad
cultural del pais y que cada uno puede utilizar su lengua en las re-
laciones con las autoridades estatales, referencia explicita a la uti-
lizacién, en algunos casos exclusiva, de las lenguas indigenas, en
particular quechua y aymara. Pero todo esto no ha eliminado siglos
de prejuicios raciales y culturales, discriminaciones econémicas y
sociales. Las palabras indio e indigena siempre tuvieron, a partir de
la dominacién colonial espafiola, una connotacién peyorativa, a me-
nudo asociadas a otras, como salvaje e ignorante que se convirtieron
en sus sinénimos. Los esfuerzos para que los indios fueran iguales
a los otros ciudadanos ante la ley, comportaron, en la historia repu-
blicana, la pérdida por parte de las comunidades indigenas incluso
de aquellas prerrogativas de protecciéon que salvaguardaban los de-
rechos de propiedad y aprovechamiento de sus tierras (Ossio, 1994:
37- 80; Gallini, 1999).

Para las comunidades andinas, entonces, la distancia del Estado
peruano fue una constante a lo largo de toda la Republica, con sus
valores basados en uno de los sectores culturales que viven en el Per,
que se radica en la capital, Lima y en la costa, el sector de origen ibéri-
co, reforzado por una migracién en su mayoria europea, que se opone
al interior, al sector andino.

Sus valores siguieron por décadas modelos extrafios y se eligieron
después como “nacionales”, por ser los que asumié la forma del go-
bierno y a partir de los cuales se intent6 de dar “orden y progreso” al
pais sin tratar de conciliarlos con las otras formas culturales presentes
en el pais. El intento de ignorar en un primer momento la cuestién de
los desplazados como un problema diferente respecto al de la inmi-
gracién interna empezada ya desde unas décadas y, solo mucho mas
tarde, la decisién de institucionalizar la cuestiéon de los refugiados se-
gtn modalidades estrictamente formales y tinicamente gracias a las
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solicitudes internacionales, es otra vez la sefial de la incapacidad de
la clase dirigente peruana de comprender el significado y el alcance
histérico de esta diversidad intimamente constitutiva de la historia
del Perti como Estado Nacional.
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LA “IGLESIA COLEGIAL’
LATINOAMERICANA

UN RAPIDO RECORRIDO A TRAVES
DE LAS CINCO CONFERENCIAS GENERALES
DEL EPISCOPADO CONTINENTAL*!

EN UNA ANTOLOGIA de 1990 dedicada a un analisis de las relaciones
entre iglesia y politica en América Latina a lo largo del siglo XX, el
sociélogo francés Emile Poulat situaba la “iglesia Colegial”, la cual se
expreso6 en la segunda conferencia general del episcopado latinoameri-
cano que tuvo lugar en Medellin en 1968, al cruce entre la parabola des-
cendiente de una plurisecular “iglesia colonial” y la incipiente de una
“iglesia popular”, contrasefiada por la abertura de una dialéctica sin
fin entre represién y protesta durante los afios en los que el continente
estaba atravesado por una creciente oleada de militarizacién violenta.

Lugar de encuentro entre las profundas transformaciones que
sufre América Latina en los afios 60 y el proceso de renovacién
teolégica empezado por el Concilio Vaticano II, la asamblea de
Medellin ha marcado efectivamente un antes y un después en la
historia de la iglesia latinoamericana: el antes de una fuerte de-
pendencia romana de las iglesias del continente y el después de
su progresiva vitalidad eclesiol6gica autéctona en el contexto del
catolicismo postconciliar.

* Scatena, S. 2009 “La ‘iglesia colegial’ latinoamericana: un rapido recorrido a través
las cinco conferencias generales del episcopato continental” en Credere oggi N°3,
XXIX, maggio-giugno, pp. 7-17.

1 Traduccién de Jessica Catani y Francesca Cardo.
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LA FASE DE LA ROMANIZACION Y EL NACIMIENTO DEL CELAM

El proceso de romanizacion del catolicismo continental empezé en
particular con los pontificados de Pio IX —remonta a 1858 la institu-
cién del Pio Colegio Latinoamericano— y de Le6n XIII, que, presin-
tiendo la importancia del continente para el futuro del catolicismo,
convocé en Roma en 1899 el primer concilio plenario latinoamerica-
no. El objetivo, después revisado por Papa Pacelli, que intuy6 poten-
cialidades del catolicismo continental en el nuevo panorama interna-
cional de la segunda posguerra, era introducir un nuevo espiritu en
el cristianismo latinoamericano, tradicionalmente carente de medios,
estructuras y personal; un catolicismo que todavia pagaba la herencia
de una evangelizacién rapida y superficial, ocurrida en el cauce de la
colonizacion espafiola y portuguesa. Delegado in toto a Espafa y a
Portugal con el régimen del patronado o del padroado, el encuentro
del cristianismo con las tradiciones religiosas indigenas aconteci6 en
el signo de la desintegracién de las culturas y de los cultos autdcto-
nos, convirtiéndose en una operaciéon de “conquista espiritual” que
habria dado por otra parte lugar a numerosos fenémenos sincréticos.
El catolicismo latinoamericano mantuvo de esta manera una peculiar
tonalidad amerindia —y afro-amerindia en los paises caribefios y en
significativas areas del Brasil— que lo habria distinguido de todos los
otros grupos religiosos-culturales del mundo cristiano.

Entonces, fue a un catolicismo diferentemente marcado por la
multiple herencia amerindia, afro e ibérica, un catolicismo con una
indeleble connotacién “mestiza” a pesar de los mas recientes esfuer-
zos de romanizacion, que la Santa Sede volvié a mirar con renovado
interés mientras que la “vieja Europa” volvia a ser tierra de mision.
En el nuevo contexto bipolar, la atencién romana por América Lati-
na ya no estaba caracterizada por una perspectiva eurocéntrica, atun
ampliamente dominante en la orientacién leonina, y se decliné en un
esfuerzo de “latinoamericanizaciéon” de las problematicas eclesiales,
que se manifesté en un pulular de encuentros, congresos, iniciativas
de caracter continental. Este fue el contexto en el que se inscribié en
particular la creacién —en ocasién de la primera conferencia gene-
ral del episcopado latinoamericano que tuvo lugar en Rio de Janei-
ro en 1955— de un Consejo permanente del episcopado continental
(CELAM), con el fin de estudiar los argumentos de interés comun,
coordinar las actividades y preparar nuevas conferencias generales
para buscar respuestas unitarias a los problemas de América Latina.
Nacido bajo el empuje de Roma y al principio mirado con cierto rece-
lo por parte de los episcopados nacionales celosos de su autonomia,
el CELAM (Consejo Episcopal Latinoamericano) pronto registré un
crecimiento auténomo, en un proceso que presento algunas tensiones
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con la Santa Sede que desde el principio se reservé un gran poder
sobre el nuevo organismo. “Anima” del CELAM era un pequefio gru-
po de obispos que habian vivido la experiencia de la JOC (Juventud
Obrera Catdlica), gracias a la cual, durante los afios cincuenta, habian
desarrollado una viva y creciente atencién hacia las condiciones con-
cretas de las mayorias pobres o empobrecidas del continente y ha-
cia los nuevos métodos de anélisis de la investigacion socio-religiosa
de matriz francesa. Para obispos como Helder Camara —principal
inspirador de la Constituciéon de la Conferencia episcopal brasilefia
en 1952—, Manuel Larrain —discipulo del jesuita Alberto Hurtado,
referencia del catolicismo social chileno nacido en los afios 20 y 30
del siglo XX—, el ecuatoriano Leonidas Proafio, el peruano Dammert
Bellido, el paraguayo Ramén Bogarin, y otros, la “escuela” de la JOC
represent6 en particular la ocasién para madurar una visién mas con-
tinental de los problemas sociales y pastorales, creando lazos y solida-
ridad y favoreciendo la colaboracién con sociélogos y pastoralistas, a
menudo de procedencia franco-belga, que contribuy6é mucho al inicio
de practicas pastorales nuevas y creativas. Gracias al compromiso de
este pequefio grupo, el CELAM se convirtié muy pronto en un orga-
nismo particularmente dindmico, que no se limité solo a coordinar
las estrategias pastorales existentes, sino que promovié por iniciativa
propia una serie de iniciativas que involucraron un creciente niimero
de obispos. La practica de la discusién y del trabajo comuin introduci-
da en el CELAM dio asi al “periférico” episcopado latinoamericano un
instrumento que en el Vaticano II se convirtié en un patrimonio tnico
y que del Vaticano II recibiria nueva savia y nuevas razones. En parti-
cular durante el Concilio el CELAM asumié una mayor conciencia de
su significado eclesial y de su propio fundamento en el principio y en
la doctrina de la colegialidad episcopal, que consolidaron el CELAM
dentro del episcopado latinoamericano.

EL VATICANO I1 Y EL TEMA DE LA “IGLESIA DE LOS POBRES”

EN AMERICA LATINA

En la trayectoria del siglo XX de la iglesia y del catolicismo conti-
nental la curva conciliar fue decisiva bajo todos los puntos de vista.
Si la gran mayoria de los obispos del continente no desempefié un
papel de primer plano en los acontecimientos y en los debates del
Vaticano II, resultando en el conjunto impreparados para hacer frente
a problemas doctrinales y pastorales que expresaban orientaciones y
probleméticas principalmente europeas, el componente latinoameri-
cano empez6 de todas maneras a caracterizarse por algunos aspectos
con rasgos propios. La participacién de los obispos de América Lati-
na al Vaticano II, lleg6 a ser significativa debido a la introduccién de
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muchos de ellos en los diferentes grupos informales que adquirieron
una creciente capacidad de influencia en las dindmicas de la asamblea
conciliar. Desde el punto de vista de los contenidos destinados a tener
un mayor séquito en la reflexién teolégica y pastoral latinoamericana,
la experiencia mas interesante fue sobre todo la del grupo de la “Igle-
sia de los pobres”, que se reunia en el Colegio belga alrededor de Paul
Gauthier para reflexionar sobre el tema de los pobres y de la pobreza
en la iglesia, retomando una originaria solicitud de Juan XXIII de ha-
cer de la iglesia de los pobres un argumento decisivo para el Concilio;
instancia recogida y desarrollada por el cardenal Giacomo Lercaro en
una intensa intervencion del diciembre de 1962, pero que después fue
ignorada por el Vaticano II.

A mediados de los afos sesenta el tema de la pobreza se convirtié
en algo cada vez mas central en las preocupaciones de muchos obis-
pos latinoamericanos vy, junto a las problematicas del subdesarrollo,
pronto se transformé también en el punto de partida de una incipiente
reflexion teolégica autéctona. La puesta en marcha de una primera
reflexion teoldgica en perspectiva latinoamericana se sitta significa-
tivamente durante los afios en que, como consecuencia de las migra-
ciones hacia las grandes ciudades, la pobreza estructural de América
Latina se hizo maés visible, mientras se experimentaba la crisis de los
proyectos politicos reformistas y de las recetas de un tecnocraticismo
“desarrollista” que habia intentado contener sin éxito el appeal ejerci-
tado en muchos ambientes juveniles por la revolucién cubana; eran
los afios en que se asistia a la pardbola de la experiencia reformista de
la DC chilena de Eduardo Frei, al boom de las manifestaciones guerri-
lleras, a la inauguracion, con el golpe de Castelo Branco en Brasil, de
la pesada época de las dictaduras militares.

EL NACIMIENTO DE UNA NUEVA TEOLOGIA LATINOAMERICANA
EN MEDELLIN (1968)

Este es el contexto en el que fue preparada y celebrada la conferencia
de Medellin, algo mas de un afio después de la enciclica de Pablo VI
Populorum progressio, que propuso por primera vez el problema de la
justicia a nivel mundial convirtiéndose pronto en un punto de referen-
cia fundamental para todos los ambientes eclesiales que ya empeza-
ban a hablar de “liberacién”. Una emergente terminologia “libertado-
ra” ya habia entrado hace tiempo en el lenguaje eclesial, sobre todo a
través de la difusién de la metodologia del pedagogo brasilefio Paulo
Freire y la experiencia de los grupos de educacién popular, pero de
todas maneras fue la asamblea de Medellin a marcar por muchos as-
pectos “el acta de nacimiento” de una nueva teologia latinoamericana.
Consideradas particularmente adecuadas a interpretar la situacién
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latinoamericana, las categorias de desarrollo y de liberacién —y sus
homologas de subdesarrollo y de opresién— fueron de hecho las cate-
gorias que en el conjunto caracterizaron mayormente la reflexion del
episcopado continental reunido en la ciudad colombiana. Del tema de
la liberacion se habld, en particular, més directamente en las comi-
siones del area de la promocién humana, que intentaron sobre todo
individuar los fundamentos biblicos, los aspectos econémico-politicos
y las implicaciones educativas del tema de la liberacién, ofreciendo
la base a partir de la cual la teologia latinoamericana empezaria su
reflexion en los afios siguientes. Introduciendo la categoria de libera-
cién en la doble acepcion de liberacion del pecado traida por Cristo y
de liberacién de la injusticia y del subdesarrollo y afirmando la rela-
cién entre las “liberaciones” parciales a todos los niveles de la realidad
histérica y la salvaciéon en Cristo, Medellin acogié e hizo suyas las
instancias de denuncia profética y de evangelizacién concienciado-
ra de los oprimidos difundidas en crecientes y significativos sectores
del catolicismo latinoamericano, contribuyendo de manera decisiva
al redescubrimiento y a la valorizacién de la realidad teologal y so-
ciopolitica del pobre. Afirmada con intensidad y acentos distintos —
como exigencia de coherencia evangélica que exige el testimonio y la
conversién, o como exigencia de solidaridad con las victimas de la
injusticia y de la opresiéon que empena a la adhesiéon a los esfuerzos
de liberacién—, en la diferenciada percepcién de Medellin por parte
de las distintas iglesias nacionales la llamada al “compromiso” con los
pobres fue seguramente el elemento central, la fuente de inspiracién
de nuevos estilos, prioridades y practicas pastorales, que se manifes-
taron diferentemente en una densa serie de declaraciones publicas
de movimientos laicos, grupos sacerdotales, 6rdenes y conferencias
religiosas, y en un amplio magisterio episcopal.

En este general contexto eclesial, caracterizado por la afirmacién
de las dictaduras militares y por la interdiccién de los tradicionales
caminos de la politica, se llegé a una acentuada politizacién de un
creciente ndmero de grupos y movimientos catélicos, y, como es sabi-
do, encontraron desarrollo y difusién las nuevas tematicas libertado-
ras. Asi se fueron definiendo los rasgos principales que caracterizaban
la nueva manera de hacer teologia: la individuacién en la fe vivida
como praxis libertadora de un “acto primero” que precede la reflexiéon
teolégico-cientifica; el recurso a las ciencias sociales para articular
una lectura de la realidad histérica a partir de la previa opcién ético-
politica por los pobres; la importancia de la dimensién politica de la
fe y la orientacién hacia transformaciones radicales del statu quo; una
lectura y una interpretacién de la Escritura a partir de una situacién
politica y social determinada y de los interrogativos del momento.
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TENSIONES ENTRE TENDENCIAS CONSERVADORAS E INSTANCIAS
REVOLUCIONARIAS EN PUEBLA (1979)

Mientras las nuevas perspectivas teolégicas se difundian en extensos
sectores del cristianismo latinoamericano y en particular en las co-
munidades eclesiales de base (CEB) extendidas sobre todo en Brasil y
en Centroamérica, el compromiso con la izquierda marxista por parte
de un creciente nimero de militantes catdlicos obligados a la clandes-
tinidad, la creciente polarizaciéon que a diferentes niveles implicaba
el catolicismo continental y el intento de evitar un ulterior empeora-
miento del conflicto con las autoridades militares llevaron en muchos
casos hacia un precoz recrudecimiento de las tendencias moderadas
y conservadoras presentes en la jerarquia catélica, mayoritarias en al-
gunos episcopados. Dicho de otra manera, se abri6é paso cada vez mas
en distintos sectores eclesiales oficiales una toma de posiciéon critica
frente a los grupos cristianos alineados con la liberacién sociopolitica
y hacia la misma teologia de la liberacién. A partir de 1972, esta pre-
ocupacion por la abertura hacia el marxismo y este endurecimiento
por parte de algunas conferencias episcopales —en particular la co-
lombiana y la argentina— involucraron significativamente el mismo
CELAM, cuya evolucién durante los afios setenta representa una clara
expresion de las nuevas orientaciones eclesiales que se impusieron
en conspicuos sectores de la iglesia continental y en la misma curia
romana. El grupo de obispos que habia preparado y dirigido la confe-
rencia de Medellin fue marginado de la direccién del CELAM, porque
era considerado responsable de la promocién de una pastoral excesi-
vamente basada en el compromiso social y poco atenta a la dimensién
de la trascendencia, favoreciendo de tal manera la difusiéon de lecturas
radicales o “abusivas” de las conclusiones de Medellin, y sensibles a la
fascinacion del marxismo.

Diez afios después de la asamblea de 1968 la iglesia que se reu-
ni6 en Puebla en enero de 1979 durante la tercera conferencia gene-
ral del episcopado latinoamericano se presentaba como una iglesia
ya atravesada por fuertes y profundas tensiones internas, que las
vicisitudes de su preparacién —y en particular la difusién del Do-
cumento de consulta del CELAM hacia una substancial revisién de
algunas de las orientaciones fundamentales de Medellin— habian
contribuido ulteriormente a acentuar. Esperada por algunos como
la ocasién para neutralizar los riesgos de peligrosas desviaciones
politicas a las cuales estaba expuesto un conspicuo movimiento teo-
légico y pastoral sensible a la llamada de la lucha de clase, temida
por los otros como el ultimo acto de un ataque al vital proceso ecle-
sial que en la opcién para los pobres estaba buscando una respuesta
original a la interpelacién hecha a los cristianos por la endémica
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situacién de pobreza e injusticia del continente, a pesar de la exhor-
tacién inicial a la unidad del nuevo pontifice, Juan Pablo II, Puebla
no pudo resolver las divisiones existentes en la iglesia latinoameri-
cana e, incluso evidenciando la riqueza de los fermentos teolégicos
y pastorales que la atravesaban, no consiguié lograr una real sinte-
sis doctrinal. Meta de una fatigosa busqueda de convergencia entre
orientaciones muy distintas, a la prueba de algunas de las opciones
mayormente caracterizantes de Medellin —in primis la opcién para
los pobres, por parte de muchos identificada como la clave de lectu-
ra del documento entero—, el texto conclusivo de Puebla alternaba
asi el subrayado de los riesgos de ideologizacién a los que se expo-
nia una teologia receptiva frente al anélisis marxista en la ilusién
de poderla disociar de la ideologia subyacente. La ausencia en el
documento de explicitas referencias a la corriente teolégica de la
liberacién no puso término al debate de los afios anteriores, que
al contrario se concentré ulteriormente con los nuevos problemas
planteados por la participaciéon de algunos sacerdotes al gobierno
revolucionario sandinista en Nicaragua y en el precipitar de la gue-
rra civil en El Salvador después del asesinato de monsefior Oscar
Romero que impuso el tema del martirio a la reflexién de muchos
tedlogos latinoamericanos.

LA NUEVA EPOCA ECLESIAL DESPUES DE PUEBLA Y LA CRITICA

A LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Puebla marcé el comienzo de una nueva época eclesial, caracterizada
por un endurecimiento de la controversia alrededor de la teologia y
del cristianismo de la liberacién. Un endurecimiento sucesivamente
marcado por varios acontecimientos: por la eleccién a la presiden-
cia del CELAM del secretario general Lopez Trujillo v, junto a él, de
un feam directivo muy critico frente a este movimiento teolégico; por
el viaje del Papa en el Nicaragua sandinista en el marzo de 1983, el
cuarto viaje de Wojtyla en el continente latinoamericano después de
aquellos en México en 1979, en Brasil en 1980 y en Argentina en 1982;
por las Diez observaciones sobre la teologia de Gustavo Gutiérrez, envia-
das al episcopado peruano de la Congregacién de la doctrina de la fe;
por la abertura del “caso Boff”; por la nota Instruccion sobre algunos
aspectos de la “teologia de la liberacion”, promulgada siempre por la
misma Congregacion en el agosto de 1984 y hecha publica al principio
del mes siguiente.

Aunque seguida por una segunda instruccién en el marzo de
1986, Libertad cristiana y liberacién, con tonos mas atenuados, el con-
junto de las intervenciones romanas de la mitad de los afios ochenta
se resolvié de hecho en un freno a la libre prosecucion de la investi-
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gacion teolégica latinoamericana y al desarrollo de las experiencias
pastorales diferentemente alimentadas por ella.

Empieza una época marcada por una nueva politica de nombra-
mientos episcopales, por visitas canénicas a facultades teolégicas y
seminarios, por una escasa concesion de los imprimatur para las pu-
blicaciones de libros. En 1989 fueron cerrados en Brasil el Seminario
regional de Nordeste y el Instituto de teologia de Recife, ambos funda-
dos por Helder Camara, mientras que en el mismo afo fue interrum-
pida la publicacién del “Proyecto Palabra y Vida”, un programa de
actualizacion biblica para los religiosos de América Latina propuesto
por la Confederacion latinoamericana de los religiosos (CLAR).

También por efecto de la autocensura transmitida en no pocos
autores por el mayor control de las autoridades eclesiasticas, los re-
sultados fueron una evidente disminucién de la produccién teolégica
y de los vivaces debates que esta habia suscitado durante los afios
anteriores.

LA FATIGOSA BUSQUEDA DE UNA CONTINUIDAD COLEGIAL

Y PASTORAL EN SANTO DOMINGO (1992) Y APARECIDA (2007)

Este fue el clima eclesial en el que fue preparada y celebrada la cuarta
asamblea general del episcopado latinoamericano, que tuvo lugar en
Santo Domingo en el octubre de 1992, coincidiendo con la solemni-
dad del quinto centenario del “descubrimiento” de las Indias occiden-
tales, que suscité una reflexién global sobre las problemaéticas de una
evangelizacién estrictamente basada en la accién de los conquistado-
res. Reunida en la conferencia “blindada” de una América Latina que
ya no se presentaba como “el continente de la esperanza”, sino como
un continente que habia que vigilar, sin derecho a una voz propia, a
pesar de muchos limites y dificultades la iglesia latinoamericana con-
siguid, sin embargo, no romper el hilo de continuidad con su peculiar
historia colegial.

Un hilo de continuidad que parece haber sido retomado con re-
novada conciencia en ocasién de la ultima conferencia general del
episcopado continental, en el santuario de la Aparecida, en Brasil, en
mayo del 2007. El propésito explicitamente declarado de recuperar el
método del “ver-juzgar-actuar” abandonado en Santo Domingo y por el
muy criticado Documento de preparacién publicado por el CELAM en
vista de la conferencia; la confirmacién de la opcién preferencial por
los pobres como elemento fundamental de la fe cristolégica; el reco-
nocimiento de la identidad propia de las poblaciones indigenas y de la
necesidad, por parte de la iglesia, de respetar su alteridad continuando
por el camino de la inculturacién del Evangelio; también la abertura
a la cuestion social con las referencias a los efectos de la globalizacion
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excluyente, a la migracion, a la violencia, a la corrupcion, la insistencia
en la necesidad de proteger la biodiversidad, la denuncia de la fragi-
lidad de Amazonia, todo esto ha sido evaluado positivamente por los
sectores eclesiales que miraban a Aparecida con pocas esperanzas y
graves preocupaciones. Como por heterogénesis de los fines, la nota
de la Congregacién de la Doctrina de la Fe sobre la cristologia de Jon
Sobrino a la vispera de la Asamblea episcopal, y la fuerte reaccién que
esta ha provocado en vastos sectores eclesiales del continente, parece
haber transmitido también un deseo de mayor “conciliacién”.

En este sentido hay que leer la decisiéon del CELAM de organizar
en Bogota a finales del marzo del 2007 un encuentro restringido y
confidencial entre cinco obispos del CELAM vy cinco tedlogos de la
liberacién y sobre todo la admisién, al tltimo momento, de la presen-
cia en Aparecida de un numeroso grupo de tedlogos de Amerindia —la
red continental de los teélogos de la liberacién— como colaboradores
externos de los obispos que pidieran su asistencia. Aunque no oficial,
la presencia en los alrededores de la basilica de Aparecida, de unos
treinta peritos de la red de Amerindia ha sido, sin embargo, bien reco-
nocible a la conferencia, asi como ha aparecido reconocible su apor-
tacién en el documento final.

El clima mas sereno, mucho més sorprendente para quien par-
ticipaba en Aparecida con el recuerdo de Santo Domingo, no ha eli-
minado las tensiones entre las distintas almas de la asamblea, ni ha
cambiado esencialmente el cuadro de una insuficiente representacién
de amplios y significativos sectores eclesiales. Sobre todo en la dltima
fase de la conferencia se ha percibido la ausencia de grandes figuras
episcopales de referencia, dotadas de valor y de aquella inteligencia
ldcida que también sabe traducirse en “estrategia”; en este sentido la
conferencia de Aparecida ha sido también el espejo de una iglesia a
la que, con la desaparicion de los protagonistas de una pasada época
eclesial, le cuesta encontrar nuevos puntos de referencia. Sin embargo,
hay que registrar el esfuerzo hecho, sobre todo en Brasil, por muchos
organismos de pastoral popular que han dado su contribucién a la
asamblea episcopal, empezando con pocas esperanzas y encontrando
hasta el altimo momento fuertes desconfianzas. Independientemente
del texto del documento final, a distintas latitudes de América Latina,
y especialmente en Brasil, se ha creado entorno a la tltima confe-
rencia un significativo compromiso de amplios sectores eclesiales que
han manifestado una vitalidad que no se veia desde hacia tiempo y
que ha sorprendido tanto a quien, por un lado, no esperaba nada de
Aparecida a causa de la actual, compleja coyuntura eclesial, como a
quien, por otro, ha temido hasta el dltimo minuto que esta pudiera
transmitir instancias paralelas o antagonistas.
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MITOLOGIAS INDIGENAS
EN LA TEOLOGIA INDIA

UN ACERCAMIENTO
HISTORICO-RELIGIOSO*

SOBRE LA PERSPECTIVA DIALOGICA DE LA TEOLOGIA INDIA

Las mitologias indigenas juegan un papel protagénico en la reflexién
tedrica del movimiento pastoral de la Teologia India. Al mismo tiem-
po, los mitos cumplen una relevante funcién practica para la elabora-
cién de novedosas estrategias pastorales!. El principal objetivo de este
articulo serd observar, segiin una perspectiva metodolégica de tipo

* Botta, S. 2010 “Mitologias indigenas en la Teologia India: un acercamiento histéri-
co-religioso” en Béez-George, F. y Lupo, A. (coods.) San Juan Diego y la Pachama-
ma. Nuevas vias del catolicismo y de la religiosidad indigena en América Latina (Vera-
cruz: Editora del Gobierno del Estado de Veracruz/Sapienza Universita di Roma).

1 Para una historia de la Teologia India, véase Garcia Gonzalez (2002). Sobre
la particular ubicacién de la Teologia India en el contexto posconciliar, véase las
reflexiones de Eleazar Lépez Hernandez: “El Concilio Vaticano IT acababa de concluir
y habfa comenzado la renovacién de la Iglesia en todos los aspectos. En el seminario
mayor los esquemas de estudios se modificaron, el latin dejé de ser obligatorio, y la
pastoral se introdujo como tematica y matriz de la formacién. Fue entonces cuando
empezamos a salir a las barriadas de Xalapa y a los pueblos circunvecinos para
tratar de llevar a la practica lo que en los estudios habiamos aprendido, para llevar al
seminario la problematica cotidiana de la gente. Tuvimos asi la ocasién de entrar en
contacto mas cercano con los pobres de Xalapa y de los pueblos circunvecinos que
eran de raiz indigena” (Lépez Hernandez, 2000: 17).
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histérico-religioso?, algunos rasgos de la produccién discursiva que
la Teologia India ha elaborado alrededor de la nocién de mitologia,
cuya funcién no se ha desarrollado exclusivamente en una dimensién
doctrinal. Con el objetivo de aclarar la relacion dialéctica estableci-
da entre teologia y mito, intentaré considerar los enunciados teéricos
propuestos por la Teologia India como instrumentos para elaborar
practicas de inclusién de los pueblos indigenas; ya que la especifica
nocién de mito propuesta por el movimiento pastoral aparece como
un instrumento que favorece la apertura de nuevos espacios dial6gi-
cos dentro de la compleja dialéctica entre la Iglesia y el Otro3.

La Teologia India nace y se desarrolla en América Latina como nue-
va perspectiva pastoral a partir de los afios noventa, en relacién con las
celebraciones del V Centenario del Descubrimiento®. Las conmemora-

2 En esta perspectiva, el punto de referencia metodolégico para una lectura de la
tradicién misionera en América —y para un anélisis de las consecuencias producidas
por el “mensaje misionero” sobre los lenguajes y los métodos de las “ciencias
religiosas”—es el volumen de Carmen Bernand y Serge Gruzinski (1988). Para un
andlisis histérico-religioso de los procesos misioneros de “traduccién cultural”
realizados después de la conquista del continente americano, constltese también
Gasbarro (1996, 2004, 2006 y 2009) y Pompa (2003).

3 Utilizamos la nocién de didlogo desde un punto de vista “filos6fico” Y “antropolégi-
co”. En una perspectiva filoséfica, no aceptamos la nocién ambigua de didlogo propor-
cionada por el Concilio Vaticano IT y acogemos el analisis critico de la Ecclesiam suam
producido por el filésofo Guido Calogero en su ética del didlogo: “Qualunque cosa tu
ritenga indiscutibile, essa potra prima o poi essere cliscussa da altri (...) salvo una. Sal-
il dover discutere” (Calogero, 1962: 38) —“Cualquier cosa que se tenga por indiscutible
podré ser discutida por otros tarde o temprano (...) excepto una. Excepto, precisamen-
te, el principio de que debe siempre aceptarse la discusion. Lo indiscutible es el deber de
discutir’—. Por otro lado, desde un punto de vista antropolégico, utilizamos la nocién
de espacio dial6gico en la perspectiva marcada por Serge Gruzinski: “Podemos reducir
asi la historia de la conquista de América a un enfrentamiento destructor entre buenos
indios y malos europeos, con la conviccién y la buena fe que poniamos antafio en opo-
ner los salvajes de América a los conquistadores civilizadores. Esta manera de ver las
cosas petrifica y empobrece la realidad al eliminar todo tipo de elementos que desem-
penan papeles determinantes: los intercambios entre un mundo y otro, los cruces, pero
también los individuos y los grupos que ofician de intermediarios, de pasadores, y que
transitan entre los grandes bloques que nos gusta identificar. En realidad, estos espacios
de mediacién han tenido un papel esencial en la historia” (Gruzinski, 2000: 48).

4 “En torno a la celebracion de los quinientos afios de la llegada del Evangelio a
América, se despertaron antiguos resentimientos, azuzados por ideologias del mo-
mento. Por encima de la emotividad momenténea y de los tonos caldeados, fue ob-
jetiva la situacién de marginacion, abandono y extrema pobreza en que viven los
indigenas de América Latina. Con motivo de los quinientos afios del descubrimiento
de América, ellos rememoraron dolorosamente su historia y han ido adquiriendo una
creciente conciencia de su situacién y de su identidad” (Garcia Gonzalez, 2002: 97).
Véase también el mensaje a los indigenas pronunciado por Juan Pablo II (1992) en
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ciones han representado un momento histérico de cambio que, gracias
también a la influencia del debate que se habia efectuado en el mundo
académico, permiti6é al nuevo movimiento pastoral proponerse como
espacio teoldgico para el rescate de los saberes indigenas®. En la 6ptica
de la Teologia India, esta forma de rescate fue estimulada por una:

(...) progresiva conciencia no solo de la existencia de los pueblos indi-
genas, sino también de su identidad como pueblos y como culturas. Se
vienen haciendo repasos criticos de la propia historia, como grupo ét-
nico, de su encuentro con los primeros conquistadores y evangelizado-
res. El juicio que brota de esta revision histérica es frecuentemente ne-
gativo, subrayando las muchas sombras del periodo en que no era facil
separar conquista de evangelizacién (Garcia Gonzélez, 2003a: 185).

La propuesta de la Teologia India se coloca de manera novedosa
en la direccién misionera indicada por el Concilio Vaticano II, en lo
que se refiere a las relaciones de la Iglesia de Roma con los pueblos no
cristianos®. Como parte de un proceso de redefinicién de las identida-
des indigenas, la Teologia India favorecié la toma de conciencia y legi-
timacién de una pertenencia religiosa de los pueblos indigenas, consi-
derada fundamentalmente heterodoxa hasta el Concilio Vaticano II".

Sin embargo, el mensaje de la Teologia India produjo un cambio
con respecto a las tendencias que habian dominado la pastoral in-
digenista en las décadas precedentes. Aunque se pueda apreciar una
continuidad con los valores y la propuesta “popular” de la Teologia
de la Liberacién (con la cual comparte los temas de la promocién
humana y del desarrollo de los pueblos)?, la Teologia India marca un

el marco de la conmemoracién del V Centenario del inicio de la evangelizacion del
Nuevo Mundo.

5 Sobre este tema, véase Lopez Hernandez (2000: 212-219).

6 “La Teologia India usa el concepto del Concilio Vaticano II y de las Conferencias
Generales del Episcopado Latinoamericano celebradas en Medellin (1968), Puebla (1979)
y Santo Domingo (1992): “una teologia en contacto con la vida y abierta a la cultura de
los pueblos” (Garcia Gonzalez, 2002: 11); “como se ve, estamos ante una teologia que nace
inculturada. Es teologia perfectamente posible, legitima, mas auin, teologia necesaria
hoy: la gran tarea de la Iglesia en el tercer milenio es la nueva evangelizacion de las
culturas o la inculturacién del Evangelio; asi lo vienen pidiendo el Concilio Vaticano IT
en la Constitucion Pastoral Gaudium et Spes, n. 44, Pablo VI en la exhortacién apostélica
Evangelii Nuntiandi, nn. 18-20.63; Juan Pablo II, en la enciclica Redemptoris missio, n.
52-54, y en la exhortacién apostélica Ecclesia in America, nn. 70. En la misma linea esta
la Instruccion de la Congregacion para el Culto divino y la Disciplina de los Sacramentos,
la liturgia romana y la inculturacién (25 de enero de 1994)” (ibid: 14-15).

7 Sobre este tema, véase Troilo (s. f.).

8 “La importancia de este método se deduce de haber puesto de relieve los nexos
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duplice nivel de distincién. En primer lugar, desarrolla un alejamiento
de la ideologia marxista que animaba la Teologia de la Liberacion® y,
en segundo lugar, ubica su limite principal en “el haber ignorado la
dimensién cultural de los pueblos latinoamericanos; por lo mismo, el
haber ignorado las culturas indigenas” (Garcia Gonzélez, 2003b: 325).

Por otro lado, desde un punto de vista doctrinal, la reflexién de
la Teologia India acepta el magisterio eclesidstico de los documentos
conciliares, entre los cuales el decreto Ad Gentes sobre la actividad
misionera de la Iglesia prevalece en el debate teol6gico; por ende, la
Teologia India retoma la nocién de inculturacién que se ha impuesto
en la reflexién teolégica posconciliar'®. En la propuesta de rescate de
los saberes teolégicos y religiosos indigenas (las “teologias ajenas”)
promovida por el Concilio Vaticano II, las misiones y las iglesias loca-
les tienen, pues, que recobrar la reflexién apostélica de los primeros
Padres de la Iglesia alrededor del tema de los logoi spermatikoi: las Se-
millas del Verbo!!. Esta misma preocupacién se encuentra en la obra
de uno de los mas destacados protagonistas de la reflexién teérica de
la Teologia India, Clodomiro Siller (1992a: 58):

La tarea de los evangelizadores no es solo la de descubrir, sino la de ha-
cer resplandecer las Semillas de la Palabra (AG 11), porque ellas llaman

biblicos, teolégicos y antropolégicos entre evangelizacién y liberaciéon —promocién
humana, desarrollo—. El haber subrayado el nexo insoslayable entre existencia
cristiana y compromiso de liberacién” (Garcia Gonzélez, 2003b: 324).

9 El limite del método de la Teologia de la Liberacion seria sobre todo: “el haberse
aliado con la ideologia marxista en el primer momento del ver: buscando un analisis
cientifico de la realidad social, para cambiar la situacién de injusticia, eché mano
del andlisis marxista; lo cual condicioné su lectura de la Palabra de Dios y la llevé a
hacer una lectura selectiva —incompleta y arbitraria— de la Palabra de Dios; en el
tercer momento del obrar, ya no fue el amor evangélico la guia, sino la lucha de clases
dictada por Karl Marx. La Congregacién para la Doctrina de la Fe llamé la atencién
sobre estos errores en la Instruccién sobre algunos aspectos de la ‘Teologia de la
Liberacion’ (6 de agosto de 1984) y sefial6 un camino fecundo para el compromiso
cristiano en campo social en la Instruccién sobre Libertad cristiana y liberacion (22
de marzo de 1986)” (Garcia Gonzalez, 2003b: 324-325).

10 Sobre la construccién del concepto misional de “inculturacién”, véase Buono
(2000). Para la reflexion de las Iglesias locales sobre la nocién de inculturacion,
véase Amaladoss (1992). En el pensamiento del teélogo, el Evangelio es el principio
animador del encuentro de las culturas: “Inculturation implies an incarnational
process by which the Gospel becomes the animating principle of the culture it
encounters, its system of values, its world-view, its socio-economic and political
structures, etc.” (Amaladoss, 1981: 320) —“La inculturacién implica un proceso de
encarnacién, por medio del cual el Evangelio se convierte en el principio animador
de la cultura con que se enfrenta, de su sistema de valores, de su visién del mundo,
de sus estructuras socio-econémicas y politicas, etc.”—.

11 Véase también L6pez Hernandez (2000: 154-170).
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al pueblo a la fe (AG 15), haciéndolo crecer y realizarse como Pueblo de
Dios (AG 9). Es un reto muy grande para la Iglesia descubrir en las cul-
turas indias estas semillas y potenciarlas. Ya han pasado 500 afios sin
que lo logre. Quiza esto se hara desde el potenciamiento cultural que
provocari la Teologia India. Las iglesias autéctonas, en cuanto autécto-
nas, nacen de las semillas de la Palabra de Dios en las culturas (AG 22).
Estas iglesias naceran de lo que en ellas habia antes de la predicacion
del Evangelio, y solo seran iglesias locales aut6ctonas si esas semillas
llegan a su plenitud. Pero no hay que olvidar que no solamente las igle-
sias autdctonas tienen que madurar hasta su plenitud, sino que esta es
también una obligacién impuesta a toda la Iglesia de Cristo.

Se puede afirmar que, en el marco teérico sobre la relacién entre la
cristiandad y otras religiones, la reflexién teolégica desarrollada en la
antigiiedad habia sido utilizada en la primera etapa del enfrentamien-
to con el paganismo clasico para favorecer una promocién cultural
del pensamiento cristiano. A partir de una posicién minoritaria ini-
cial, la teologia cristiana se habia helenizado, acogiendo las instancias
filoséficas del pensamiento antiguo y, por consiguiente, produciendo
una inclusién del cristianismo dentro del paradigma dominante en
la ecimene mediterranea'?. Sin embargo, el contexto histérico que
se habia producido a través de la afirmacion politica de esta religion
engendré un cambio en la funcién antropolégica de las Semillas del
Verbo. En el curso de la modernidad, y a partir del exordio de la época
colonial'?, estas fueron utilizadas como instrumentos analégicos que
permitian pensar la diversidad cultural en términos cristianos y favo-
recer las practicas de inclusién'®.

En la perspectiva de una inclusién de las teologias ajenas, y tra-
tando de conciliar la universalidad del mensaje cristiano y las voces

12 Sobre la funcién teoldgica de la primera Apologética cristiana véase Daniélou (1961).

13 “A la llegada de los europeos a este continente las posibilidades de encuentro
eran propicias. No solo por la expectativa del retorno de Quetzalcéatl, sino porque
nuestros pueblos habian elaborado esquemas culturales y religiosos que permitian
la interrelacion en todos los aspectos, incluido el religioso, entre pueblos diferentes.
Habia la conciencia de que existian muchas modalidades de entender la vida y de
entender a Dios, que podian sumarse en conjuntos polisintéticos. El Dios cristiano
podia sentarse, sin ningiin problema, en el petate de nuestros pueblos. Para ellos El
era perfectamente compatible. Asi lo plantearon nuestros tedlogos a los misioneros
en el famoso ‘Didlogo de los Doce’ (1525)” (Lépez Hernandez, 2000: 47). Sobre los
antecedentes de la Teologia India en la primera evangelizacién de América, véase
Garcia Gonzalez (2003a: 184-185).

14 “Como nosotros hacemos Teologia India cristiana, es decir, una reflexién cristiana
con identidad indigena, el punto de partida de nuestra teologia es la fe en Jesucristo
y las manifestaciones de Dios presentes como ‘Semillas del Verbo’ en la tradicién
indigena de nuestras culturas” (Sarmiento Tupayupanqui, 2004: 230).
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plurales de la contemporaneidad, la Teologia India no produce una
reflexion inédita; sin embargo, retomando el mensaje conciliar, si pro-
porciona una novedosa apertura desde el punto de vista metodolégico.
A pesar de que la individuacién de las Semillas del Verbo en los siste-
mas religiosos indigenas parece a veces superar los limites impues-
tos por la ortodoxia'> (y por otro lado parece interpretar también en
forma original los mismos saberes indigenas)'¢, las mas importantes
novedades producidas por la Teologia India muestran su naturaleza
“practica”. Es decir, en su accién pastoral pueden hallarse sefiales de
procesos de negociacién y no simplemente de una paradéjica volun-
tad de favorecer sincretismos, que el magisterio de la Iglesia conside-
raria heréticos. Por lo tanto, la propuesta de la Teologia India puede
ser considerada como una “teologia dindamica” que nace y quiere de-
sarrollarse en una relacién dialégica con las comunidades indigenas.

EL MITO Y LA “TEOLOGIZACION” DE LOS SABERES INDIGENAS

Desde esta 6ptica, me parece importante analizar las estrategias prac-
ticas de la Teologia India, ya que componen un modelo para las rela-
ciones entre culturas, elaborado como forma de reaccién frente a las
actuales tendencias del cambio cultural y social en América Latina.
En primer lugar, la metamorfosis de las retéricas misionales muestra
la conciencia del mundo eclesidstico con respecto a la apertura de

15 Sobre los problemas de la Teologia India en la Iglesia, véase Lopez Hernandez
(2000: 138-141). Véase también las palabras del cardenal Ratzinger a propdsito
del valor y de la funcién salvifica de las tradiciones religiosas: “Segtin la doctrina
catolica, se debe considerar que ‘todo lo que el Espiritu obra en los hombres y en
la historia de los pueblos, asi como en las culturas y religiones, tiene un papel de
preparacién evangélica’ (cfr. Const. dogm. Lumen gentium, n. 16). Por lo tanto,
es legitimo sostener que el Espiritu Santo actda la salvacién en los no cristianos
también mediante aquellos elementos de verdad y bondad presentes en las distintas
religiones; mas no tiene ningtin fundamento en la teologia catélica considerar estas
religiones, en cuanto tales, como vias de salvacién, porque ademads en ellas hay
lagunas, insuficiencias y errores acerca de las verdades fundamentales sobre Dios,
el hombre y el mundo. Por otra parte, el hecho de que los elementos de verdad y
bondad presentes en las distintas religiones puedan preparar a los pueblos y culturas
a acoger el evento salvifico de Jesucristo no lleva a que los textos sagrados de las
mismas puedan considerarse complementarios al Antiguo Testamento, que es la
preparacion inmediata al evento mismo de Cristo”. Ratzinger (2001).

16 En esta perspectiva, es muy sugerente la reflexién de Lopez Hernandez (2002: 140)
sobre el dios Quetzalcoatl y el ideal quetzalcoatlico: “los indios no tenemos problema
con el dios cristiano. Desde el principio hemos sostenido que es el mismo que nos
ensefiaron nuestros antepasados. Tampoco tenemos problema con el Jesucristo, pues
para nosotros El es la presencia histérica tangible del Dios invisible de Yohualli-
Ehécatl; es lo que expresamos en la figura de Quetzalcéat], sintesis de lo humano y lo
divino, del cosmos y de la tierra, del hombre y de la mujer”.

156



Sergio Botta

nuevos espacios para la produccién cultural de los indios. A través de
procesos de reinvencion de las antiguas tradiciones religiosas amerin-
dianas, todos aquellos pueblos indigenas que habian quedado en po-
sicién marginal han conseguido pensar y escribir en forma auténoma
su pasado histérico.

A pesar de que las practicas dialégicas desarrolladas por la Teo-
logia India pretenden provocar nuevos y pacificos encuentros con las
sabidurias indigenas, es evidente que en la negociacién se manifiesta
una fuerte lucha para los recursos simbdlicos; por consiguiente, den-
tro de esta dimensién competitiva, el uso de las mitologias amerindia-
nas posee una naturaleza ambivalente. En primer lugar, no hay duda
de que la reflexion sobre los saberes indigenas haya sido utilizada por
la Teologia India para ordenar la diversidad cultural segin valores
cristianos; y en segundo lugar, tampoco cabe duda de que se haya
producido una consiguiente reduccién de las diferencias culturales y
lingiiisticas:

El mosaico policromado de culturas que existia antes y que subya-
ce ahora bajo el estereotipo de indios o indigenas tendra que surgir
también en el proceso de rescate de las teologias indias originarias.
Llegari el dia en que sean derribados totalmente los estereotipos y ya
sin enmascaramientos de ninguna especie surjan nuestros pueblos con
sus rostros propios liberados. Entonces habra un abanico plural de
teologias indias: Yaqui, Puréhpecha y Hiiahi; Tojolabal, Mam y Pipil;
Ngobe, Embera y Xavanti; Aymara, Shuara y Pemon, etc. Todas juntas
pero no revueltas; todas diferentes pero hermanas. Hermanas entre
si y con las demas teologias del mundo. Ese es el horizonte de futuro
que nos planteamos en este proceso de las llamadas teologias indias.
Por él oramos, por él sudamos y por él empefiamos nuestra vida entera
(L6épez Hernandez, 2004: 279).

Frente al “abanico plural” de las culturas amerindianas, la Teologia
India quiere afirmar a través de la funcién inclusiva de las Semillas
del Verbo —prueba de la presencia de Dios en las culturas— la her-
mandad de todas las iglesias autéctonas. En cierta medida, la estrate-
gia pastoral de la Teologia India solo puede metabolizar la diversidad
amerindiana sub specie theologiae'’.

Con el objetivo de observar la accién pastoral producida por la
Teologia India, me he dedicado a una reflexién sobre los materiales
del IV Taller-encuentro latinoamericano que se celebré en Asuncién
(Paraguay) en mayo de 2002 bajo el lema “En busca de la Tierra sin
Mal” (AA. VV,, 2004). Entre las numerosas asambleas periédicas del

17 Véase Bernand-Gruzinski (1988), Gasbarro (1996) y Pagden (1982).
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movimiento, el taller paraguayo ha representado no solo una ocasién
sistemaética de reflexién alrededor del mito, sino también un impor-
tante momento en el cual las tematicas doctrinarias han inspirado
un proyecto de accién misionera que se ha desarrollado en forma de
instrumento pedagégico y como lugar de promocién del didlogo.

La nocién de mitologia que juega un papel protagénico en el taller-
encuentro se ha producido a través de la especulaciéon de destacados
exponentes del movimiento pastoral; en sus reflexiones, un lenguaje
de tipo “mitico- simbdlico” representaria la naturaleza fundamental
de una “teologia ecuménica y transreligiosa”. El caricter principal
de este lenguaje seria la capacidad de mostrar la inadecuacién de la
racionalidad de la teologia occidental para describir la sabiduria del
mundo indigena:

Las llamadas “teologias indias” carecen de varias de las caracteris-
ticas que marcan a las teologias clasicas de la Iglesia. Las llamadas
teologias indias no se basan en grandes tesis filoséficas, no cuentan
con sistematizaciones brillantes, libros exitosos, ni connotados po-
nentes. No tienen tampoco pretension de universalidad, ni de probar
nada a nadie frente a las instancias de la razén. Son simplemente la
palabra indigena sobre Dios, sobre el mundo, sobre nosotros mis-
mos desde la perspectiva de nuestra fe en Dios tal como lo entien-
den y viven nuestros pueblos, que aceptan por principio que Dios
siempre es un misterio imposible de comprender del todo. Por eso
no usan un lenguaje discursivo o filoséfico, sino mitico-simbélico, lo
que mas hace dificil que nuestra palabra pueda ser encuadrada en la
perspectiva estrictamente cientifica (Lépez Hernandez, 2004: 273).

En este mismo enfoque, encontramos una interesante definiciéon de
“mito” en la obra de Garcia Gonzalez:

Es también una forma de conocimiento y de comunicacién. Es un
significante con contenido saturado, con muchas significaciones. El
mito explica el microcosmos a partir del macrocosmos, el macro-
cosmos a partir del microcosmos, y descubre la afinidad interna que
realmente existe en la realidad maternal y espiritual. En el mito el
pueblo expresa sus suefios, sus visiones, sus profecias, su teologia.
El mito lo pone en contacto con los enigmas y aspiraciones profun-
das. Es una forma de pensamiento que relaciona el mundo material
con el humano, y a estos con el mundo divino, enmarcado en un
caracter dramatico. El mito es un género literario narrativo que se
encuentra en una forma u otra en todas las religiones. Es utilizado
para narrar las empresas primordiales de dioses y héroes, empresas
unidas al esquema ciclico de la naturaleza y de su fertilidad (Garcia
Gonzalez, 2003b: 345).
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Es evidente que la Teologia India no esta tratando de producir una
verdadera apertura metodolégica hacia las ciencias sociales (antro-
pologia, historia de las religiones etc.), sino que, retomando la idea
de que el mito constituye una realidad y un lenguaje universal, logra
“generalizar” su propuesta teolégica. Asi que, a pesar de toda dife-
rencia cultural, esta nocién universal de mito otorga una categoria
hermenéutica que puede ser utilizada exclusivamente en forma ana-
légica y nunca para individuar los valores auténomos de una cultura.
Al mismo tiempo, esta concepcién demasiado elemental de lo que
significa “ser indios” muestra una forma de continuidad con las pri-
meras experiencias misioneras en América, ya que los aborigenes no
aparecen verdaderamente sujetos de su propia forma de pensamien-
to religioso sino que representan un objeto para reformar la misma
teologia a través de un deseado regreso hacia el lenguaje de un cris-
tianismo primitivo!®.

Para la Teologia India, el mito representa la llave primaria de una
teologia analégica y extensiva en la cual se encarna la expresion de
una experiencia religiosa intensa: “Para la Teologia India el mito es
sumamente importante porque la vivencia religiosa profunda y la ex-
periencia de Dios de los pueblos originarios de este continente y sus
descendientes actuales est4 expresada en forma de pensamiento miti-
co” (Siller, 1998: 2).

A pesar de la novedad representada por una teologia inspirada por
un lenguaje mitico-simbdlico, esta particular nocién de mito aparece
profundamente influenciada por valores cristianos: “El nivel del mito
es aquel en el que los vehiculos que utilizamos son los mitos. El mito,
como ‘historia’, ‘narracién’, ‘cuento’ o ‘platica’ tiene por objeto explicar-
nos, hacernos entendibles o justificarnos los enigmas fundamentales
de la vida, de la muerte y del final de todas las cosas” (ibid: 4).

Si bien la definicién general de mito como narracién puede ser
aceptada por el historiador de las religiones, atin es necesario notar
que el tedlogo esta produciendo un primer cambio de sus funciones
tépicas y una seleccién de sus tradicionales ambitos. En efecto, segin
Siller, los mitos nos hablarian de los enigmas fundamentales de la
existencia humana:

El mito se usa para expresar los grandes misterios y enigmas que se
encuentran en el origen y el fin de la vida y de la existencia huma-
na. El lenguaje mitico trata de la mas profunda interioridad de las
cosas. Se refiere al silencio de las cosas y de las personas cuando en

18 Véase, entre muchos, Baudot (1976), Kobayashi (1974), Phelan (1970) y Ricard
(1933).
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el momento en que sucedieron las cosas no se pudieron entender
en todas sus dimensiones. Trata de resolver las incégnitas que las
cosas y el quehacer humano tienen en si mismas y en sus multiples
relaciones. Quiere entender el principio y el fin de todo lo material,
lo humano, lo espiritual, lo divino. El mito es el camino por el que la
humanidad atisba el misterio de Dios. El lenguaje mitico lo usa quien
tiene necesidad de ir mas all4 de la cotidianidad del trabajo agricola,
cuando sus preocupaciones sociales no se refieren solo a las organi-
zaciones, cuando su pensar politico quiere entender el fondo que hay
en el ser del pueblo que convive, cuando su preocupacién no solo es
curar sino llegar a un equilibrio con el mundo, con las personas, con
las energias y con el Sefior de la vida. El lenguaje mitico es el anico
capaz de ir mas alla de los millones de afios luz que hicieron posible
el movimiento de los cielos. Y el mito quiere explicar todo eso a todo
mundo (ibid: 7).

A pesar del conflicto teoldgico con el magisterio oficial de la Iglesia,
la nocién de mito utilizada por la Teologia India no produce nece-
sariamente un acercamiento en direccién de la sabiduria indigena;
mas bien creo que la reflexién sobre la teologia como forma de saber
mitico-simbdlico sirve simplemente para “acoger” las propuestas cul-
turales indigenas emergentes, en lugar de poner en tela de juicio la
teologia cristiana tout court que, aunque levemente criticada en sus
resultados hiperracionalistas, nunca fue destituida de su fundamento.
Por otro lado, me parece més bien radical la intervencién a través de
la cual se intenta “teologizar” el mito. De manera arbitraria, los tedlo-
gos indios injertan algunos de los temas centrales de la doctrina cris-
tiana, entre los cuales destaca la atencién profunda por la escatologia
(“el fin de la vida y de la existencia humana”) que, como notaremos,
desempefia un papel fundamental en los trabajos del taller'.

EL MITO COMO INSTRUMENTO PEDAGOGICO

De hecho, la misma elecciéon del tema del encuentro-taller, “En busca
de la Tierra sin Mal”, aparece como lugar apto para una progresiva
teologizacién del mito, ya que su observacion se desarrolla desde una
posicién extremadamente particular. Como punto de partida para los
trabajos del taller, la bisqueda de la Tierra sin Mal —coherentemente
con el nuacleo teérico de la reflexién— favoreceria una teologia que
trata de recuperar los saberes de la tradicién indigena. Sin embargo,
gracias al uso de este tema, la Teologia India logra producir también
un ordenamiento del patrimonio mitolégico plural de los pueblos

19 Véase el parrafo “Mito, historia, escatologia” de la intervencién de Paulo Suess en
la Memoria del IV encuentro-taller (Suess, 2004: 263-265).
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amerindios®. Es evidente, pues, que el objetivo del encuentro no es
propiciar, a través de las mitologias, el descubrimiento de las caracte-
risticas culturales de distintos pueblos implicados en el trabajo pasto-
ral; de hecho, la Teologia India quiere construir un 1éxico interpreta-
tivo de carécter general que permita hallar el nicleo unitario e inicial
de las religiones indigenas. En el origen de este objetivo del proyecto
yace la convencién de que existe una “raiz profunda del hombre pre-
colombino”; es decir, que existen “raices comunes” que todavia pervi-
ven en los actuales pueblos indigenas:

Y si quisiéramos remontarnos a la raiz profunda del hombre preco-
lombino, por lo menos al que forj6 las grandes civilizaciones mesoa-
mericanas (olmecas, aztecas, mayas) y andinas (culturas incaicas, qui-
chuas, aymaras, etc.), nos encontrariamos algunas raices comunes tan
recias que todavia perviven en los actuales pueblos indigenas. Asi la
religiosidad profunda, la sensibilidad artistica, la comunién vital con
la naturaleza, el sentido comunitario, la firme creencia en el mas alla,
el respeto a los ancianos (Garcia Gonzalez, 2003a: 191-192).

En la individuacién de los rasgos que describirian la raiz comun del
hombre precolombino, se nota la influencia, quiz4 inconsciente, del
imaginario cristiano que encuentra en el fondo de la religiosidad indi-
gena algunos de sus propios valores y sobre todo de sus propios sue-
fios. A través de esta nocién de mito como objeto fuera de la historia
(o mejor dicho, como objeto que, origindndose antes de la historia,
seria capaz de dar testimonio de una antigua unidad amerindiana),
la basqueda de la Tierra sin Mal contribuye a la elaboracién de una
imagen retérica del indio cristianizado.

Por otro lado, la misma eleccién del tema es muy sugerente, ya
que no aparece neutral desde el punto de vista teérico. De hecho, el
tema de la Tierra sin Mal responde a las exigencias del encuentro-
taller, es decir, a la necesidad de producir un segundo nivel “practico”
de teologizacion de las mitologias indigenas, y esta transformacién
de la mitologia cumple con el proyecto implicito en el subtitulo de las
memorias del encuentro: “Mitos de origen y suefios de futuro de los
pueblos indios”.

Las razones de la eleccién de un tema profético y mesidnico de
la tradicién mitolégica guarani, “una tradicién con la que tenemos
que dialogar” (AA. VV., 2004: 23), han sido explicadas en el curso de

20 “América Latina es un mosaico de culturas originarias y actuales, de la olmeca
a la teotihuacana, de la tolteca a la azteca y a la maya, de la kuna a la chibcha, de
la quechua a la guarani, pasando por los numerosos grupos amazoénicos y andinos”
(Garcia Gonzalez, 2003a: 194).
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los trabajos del taller por el mismo jesuita Bartomeu Meli4, que ya
habia dedicado al anéalisis de una utopia guarani parte de su poste-
rior reflexion cientifica?'. De un lado, ha apoyado la necesidad de
considerar cuidadosamente los riesgos producidos por las continuas
reinterpretaciones de la mitologia guarani??; sin embargo, parece ha-
ber considerado también el tema de la busqueda de la Tierra sin Mal
como un producto cultural en cierta medida anterior a la penetra-
cién colonial?.

En las manos de los tedlogos que dirigen el taller y a pesar del
cuidadoso analisis de Meli4, el horizonte profético contenido en el
tema de la Tierra sin Mal produce un segundo nivel de “cristianiza-
cién” de la mitologia indigena, ya que no se considera la posibili-
dad de que este producto cultural guarani pueda haberse generado
como forma de reaccién a los acontecimientos de la Conquista. Al
contrario, el mito otorga a la Teologia India un instrumento exegé-
tico para interpretar todo el corpus mitolégico amerindio —que se
considera todavia resistente en las mitologias contemporaneas— y
produce por lo tanto una extension del contenido cristianizado de
la Tierra sin Mal y, por ende, una generalizacién de su perspectiva
profética y mesianica.

A pesar de que la interpretaciéon de la nocién de mal que ins-
piraba la busqueda de los guarani mantenga parte del contenido
que le otorgaba la Teologia de la Liberacién (y una parte del pensa-
miento antropolégico)?, en la operacién pedagégica de la Teologia
India, la connotacién de mal pierde la mayoria de sus instancias
politicas: el mal se vuelve universal y ontolégico; no es producido
por la catastréfica llegada de los europeos (que simplemente ampli-
fica sus efectos destructivos), sino que se perfila la posibilidad de
que sea intrinsecamente connatural a la reflexién originaria de los
pueblos amerindios:

Queremos que nuestros caminos se enlacen con los caminos de los
demas hombres y mujeres del mundo, a fin que los cielos nuevos y la
tierra nueva que han de venir como don de Dios y como resultado del
esfuerzo humano pronto se hagan realidad en nuestra historia marca-
da por el mal (AA. VV., 2004: 23).

21 Véase Melia (1988), (1989) y (1991).

22 Sobre el “profetismo” tupi-guarani como objeto antropolégico, véase Pompa
(2003: 99-132).

23 También véase Pompa (1981).
24 Véase, entre muchos, Clastres (1975) y Métraux (1928).
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Asi pues, el subtitulo del taller (“Mitos de origen y suefios de futuro de
los pueblos indios”) sintetiza y describe perfectamente la accion trans-
formativa a la cual la nocién misma de mitologia est4 sometida por la
Teologia India. La enunciacién programatica contenida en el subtitulo
alude de esta manera a una dialéctica entre mitos de origenes y suefios
de futuro. Si el tema de los origenes, aunque en forma generalizada,
puede ser considerado como una caracteristica fundamental de los sa-
beres mitolégicos, es més dificil pensar en una “mitologia del futuro”
sin el encuentro con el pensamiento cristiano. En este punto critico de
la reflexion teolégica, el tema de la Tierra sin Mal puede ser interpreta-
do segtin la orientacién de Clodomiro Siller, que habia pensado al mito
como forma de investigacién alrededor de los enigmas fundamentales
de la vida, de la muerte y del final de todas las cosas. La especulaciéon
de la Teologia India desplaza asi la funcién caracteristica del mito des-
de los origenes hacia el futuro e introduce en el mundo indigena una
dimensién escatolégica que no existirfa sin la mediacién cristiana. Al
hacerlo, la Teologia India extiende una inquietud existencial a las cul-
turas miticas, la misma que no se considera como producto histérico,
sino como hecho universal humano; el movimiento pastoral generaliza
asi las preguntas cristianas, desplazando el horizonte dltimo hacia el
fin de los tiempos. El olvido de la dimensién histérica de la mitologia
amerindiana permite también elaborar un instrumento analégico: la
nueva nocioén ontolégica e indigena de mal que aparece extensible de
manera inagotable. Eso ocurre porque no se considera el mal como
determinado exclusivamente por las condiciones socio-culturales, sino
que se cree teol6gicamente fundado en la universal exigencia humana
de recapitular todas las existencias en Cristo.

Esta vocacién escatolégica de la mitologia amerindiana, que ha
sido pensada por la Teologia India, se transforma en instrumento para
guiar la accién practica del taller, nicleo operativo del encuentro que
se desarrolla en tres distintas fases?. En la exposiciéon de la meto-
dologia del encuentro, la primera etapa se basa sobre la accién de
compartir los diferentes mitos indigenas, primero ampliamente por
regiones y luego selectivamente en plenario. Esta recopilacién y so-
cializacién de los mitos y de las experiencias de la sabiduria indigena
seria necesaria para conocer bien ese mundo y sus significados. En
la segunda etapa del proyecto, el taller tiene que analizar la realidad
envolvente a través de los mitos para descubrir las amenazas a las
utopias indias. Desde los mitos, en la tercera etapa, se puede disefiar
el futuro deseado y, finalmente, consensuar compromisos de accién
para transformar la realidad.

25 Sobre este tema, véase AA. VV. (2004: 17).
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Esa accién practica del taller corresponde a una propuesta expla-
yada en tres etapas por Garcia Gonzalez, quien se ha preguntado so-
bre el papel que han de jugar los mitos indigenas en la Teologia India:

Antes nos sera util ver cémo también el pueblo judio tomé elementos
miticos de las culturas circundantes, cuyas huellas se pueden descu-
brir en la Sagrada Escritura —ver los primeros capitulos del Géne-
sis— y en diversos ritos y celebraciones religiosas de Israel. Sin em-
bargo, al incorporarlos a la etapa de la revelacién de Dios, los autores
biblicos procedieron a una labor de filtro y purificaciéon de los mitos:
quitandoles significaciones animistas o de cultos falicos o idolatricos,
y dandoles contenidos religiosos nuevos, totalmente iluminados por
la verdad de la revelacién del tnico Dios verdadero, Creador del mun-
do y del hombre, guia de su destino hacia la salvacion. Al hacer Teolo-
gia India y querer echar mano del mito como medio de expresion de
una mentalidad simbdlica, densa en significados sobre realidades ar-
canas del origen de la naturaleza, del destino humano —vida, muerte,
mas alla— y de Dios, 1) hay que conocer muy bien ese mundo mitico
y sus significados; 2) purificarlo de adherencias negativas religiosas
—politeismo, idolatria, fatalismo—; o morales —significados falicos
o sexuales—, y sincretismos. 3) y darles un contenido nuevo, acorde
con la verdad de la revelacion. No es el vino afiejo de la revelaciéon que
se ha de convertir en agua mitica, sino las aguas de la mitologia las
que han de transformarse en el vino nuevo donado por Cristo (Garcia
Gonzalez, 2003b: 346).

A través de una labor de filtro y purificacion, las tres etapas del proceso
se proponen favorecer el reconocimiento, quiza en forma tautolégica,
de la existencia comun entre los pueblos amerindios de una misma
exigencia de tipo escatolégico. El objetivo principal del taller es, de
hecho, dedicar la tltima fase del trabajo a localizar aquellas “sefia-
les” de la Tierra sin Mal contenidas en todos los relatos indigenas. El
“descubrimiento” de esta comun inquietud indigena logra hermanar a
los tedlogos en “la comprensién de nuestra realidad humana”, asi que
después del trabajo practico perseguido en el taller, los tedlogos y los
pueblos puedan solucionar las “mismas preocupaciones y las mismas
busquedas de respuestas trascendentes” (AA. VV., 2004: 16-17).

Para concluir, leemos un ejemplo de la accién transformativa
producida por el taller sobre un mito indigena. Se trata de un relato
néhuatl de tradicién oral dedicado a las hazanas del dios X6lotl y re-
copilado por el presbitero José Bar6én Larios entre los huastecos (ibid:
86-90). En la interpretacion del taller, el relato indigena expresaria “la
voz profética de quienes resultaron, en el pasado, victimas de las gran-
des ciudades que, con el poder enorme que concentraron, llegaron a
ser causa de muchas injusticias para los pobres” (ibid: 87). A pesar
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de la comparaciéon entre el proyecto “globalizador” de los mexicas,
que afecté negativamente a los pueblos circunvecinos, y el proyecto
neoliberal, que acaba con los recursos naturales de los indigenas, cabe
notar c6mo, en la reinterpretacién del mito, la Teologia India quiere
subrayar la presencia de una exigencia mas profunda.

El relato que se puede leer en las memorias del encuentro-taller
es evidentemente una variante de la parte final del mito mexica que
cuenta la creacién del Sol y de la Luna, recopilado en nahuatl por Ber-
nardino de Sahagun en el Libro VII del Cédice Florentino (1950-1982).
En la versiéon mas reciente de la Teologia India se produce un cambio
radical en la interpretacién de las acciones de Xélotl. Si en la antigua
versién mexica su huida confirmaba la necesidad del sacrificio huma-
no —y se afirmaba que solo al momento de su muerte la realidad se
ponia en movimiento—, en la variante moderna el comportamiento
del Perro-Dios del mito huasteco aparece como una forma de protesta
radical con respecto al sacrificio; protesta que se afirma, por ejemplo,
en las palabras repetitivas del mismo Xoélotl: “Yo no quiero morir. Yo
no debo morir” (AA. W., 2004: 87-88). Sin embargo la narracién pre-
sentada en el taller tiene una fuerte deuda con la versién sahaguntina,
donde, por ejemplo, transmite algunos episodios descontextualizados
que en esta variante del relato no desarrollan alguna funcién mito-
poiética?. Es legitimo, pues, sospechar que el cuento propuesto en
las memorias represente el producto de una accién dialégica que se
ha desplegado al interior del propio taller, y en el cual la misma bus-
queda de las sefiales de la Tierra sin Mal produjo la transformacién
del relato.

El indicador evidente de la presencia de una intervencién cons-
ciente del te6logo que maneja la accién dialégica se puede encontrar
en la parte conclusiva del mito:

Fue tanta la fama y nombradia que llegé a tener aquel lago, entre los
jovenes nadadores, que llegé a oidos de un sacerdote, el cual vino
con otros comparieros cargados de redes y de cuchillos. Apenas em-
pezaron a pescar, el pobrecito Perro-Dios (X6lotl) quedé atrapado.
Y cuando iban a abrirlo para extraerle el corazén y entregarselo a
la voracidad del Dios Sol, este envi6é velozmente un rayo, con una
mano en el extremo, y detuvo el brazo que iba a realizar el sacrificio.
Dijo el Sol: “Deja libre al Perrito que no quiere morir. Razén tiene,
si es feliz y hace felices a los demas. {Ya no quiero mas sacrificios!
Comeré estrellas. Mi calor sera una caricia para las personas, los
animales y las plantas”. Asi se hizo. X6lotl volvié a ser perro, a jugar

26 Pienso, por ejemplo en el tema de las transformaciones consecutivas de X6lotl en
el curso de su huida.
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con los nifios, a conducir al ciego y a correr detras de las pintadas
mariposas (ibid: 89).

Ademas de algunas variaciones con respecto al cuento nahua ori-
ginal”’, se puede apreciar sobre todo la naturaleza artificiosa de la
introduccién del tema mitico de la mano del Sol que detiene el sa-
crificio y que quiere sugerir una comparacién analégica con la mano
del Dios del Antiguo Testamento que detiene a Abraham. No quiero
de esta manera criticar la “reinvencién” en sentido cristiano de la
narracién mitica. Me interesa en cambio notar como la intervencién
del tedlogo representa la sefial de una operacién cultural compleja
que se desarrolla en el punto de encuentro de fuerzas contrastantes.
Si la retérica del discurso indigenista del taller enfatiza el origen
oral del cuento, creo en cambio que el contexto en el cual se propone
la lectura del mito pone en competicién a distintos protagonistas
sociales. Este proceso de emersion de materiales mitolégicos que la
Teologia India considera procedentes de un ambito popular, resulta
el producto de una socializacién conducida a partir de materiales
de origen culto (la mas elaborada produccién nahua) y quiza aca-
démico (¢de dénde proviene el texto sahaguntino?) que los teélogos
proponen a los indigenas para elaborar juntos una interpretacién
mediada por el cuadro de referencia que ellos mismos han propor-
cionado. Estamos frente a negociaciones que tienen el caracter de
una lucha para la posesién de los recursos mitolégicos en un contex-
to socio-politico en que las culturas indigenas aparecen ahora capa-
ces de escribir auténomamente su pasado.

El trabajo practico del taller produce asi una socializacién de
segundo nivel. Es decir, que no es importante simplemente la cris-
tianizacién del contenido del mito, sino que es mucho maés relevan-
te para la Teologia India el hecho de que la invencién de los saberes
indigenas se pueda desarrollar dentro de un campo dialégico cuyos
limites y cuyas reglas sean conducidas por los teélogos. Es eviden-
te, pues, que la mitologia amerindiana no representa simplemente
un lugar bueno para repensar la nocién de teologia en una dimen-
sién plural, sino que es sobre todo un espacio apto para elaborar
formas practicas de inculturacién del mensaje cristiano. El discur-
so sobre el mito construye una retérica de la pluralidad, pero sigue
fundando su metodologia pastoral en la construcciéon de lugares

27 Véase, por ejemplo, la manera en la cual Lépez Hernandez (2000: 42) considera
los pueblos afectados por el poderio de Tenochtitlan como “hijos de la luna o de la
tierra, es decir, némadas o agricultores no urbanos”, a pesar de la prepotente retérica
de los mexicas en contra de la autoctonia (Graulich, 1997).
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de mediacién dominados por la bisqueda de las analogias y de las
Semillas del Verbo?.

La imagen del indio transmitida por la reflexién de la Teologia
India alrededor de su mitologia presenta también evidentes rasgos
instrumentales. La glorificacién retérica del pasado indigena conduce
también a una incomprensiéon de los indios reales?; pero la misma
construcciéon de indios imaginarios representa ademas un recurso
politico: se trata de un espacio en el cual se desarrolla un conflicto
cultural que la Teologia India quiere dominar y administrar en formas
nuevas, aunque este pueda producir una mediacién excesiva con los
saberes tradicionales. El movimiento pastoral se enfrenta asi con el
problema de una compatibilidad entre el mensaje de la Iglesia y la
diversidad cultural en las actuales y complejas tendencias de cambio
cultural y social en América Latina. Hemos observado simplemente
algunos elementos de su propuesta programatica, empero es evidente
que, actuando en lugares dindmicos que producen didlogos cultura-
les, las consecuencias concretas de este proyecto tienen que ser ob-
servadas cuidadosamente a través del trabajo de campo; es decir, alla
donde las comunidades indigenas pueden emerger como voz protagé-
nica de este espacio dialégico. Asi que el paso siguiente de la investi-
gacion sobre la Teologia India queda necesariamente en las manos de
los antropdlogos.
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Riccardo Badini

REAPROPIACION
SIMBOLICA DE LA AYAHUASCA
ENTRE PRACTICAS DE REPRESENTACION
Y PARTICIPACION POLITICA*!

EL SISTEMA DE PENSAMIENTO indigena amazénico y su intima
relacién con el ecosistema trazan al dia de hoy una zona de encuentro
conflictivo con los intereses occidentales que incluye tanto la esfera
econémica como la del imaginario y sus correspondencias simbdlicas.
Al avance de los poderes fuertes relacionados con la industria de la
extraccion y del turismo, junto a la constante amenaza hacia los terri-
torios de las poblaciones locales, corresponde una nueva forma de ca-
pitalismo, que hoy ataca los ambitos de la sabiduria y de la ritualidad
ancestral. Es esta la tltima oleada de un movimiento colonial —cara
oscura de la modernidad’>— que en la época neoliberal incide en el
conocimiento indigena local por lo que Amazonia se convierte en una
especie de “mercado espiritual”.

En la modernidad la legitimacién de la explotacién americana
por parte de los grupos de poder, antes europeos y después estadou-

* Badini, R. 2014 Riappropriazione simbolica dell'ayahuasca tra pratiche di rappre-
sentazione e partecipazione politica en R. Badini (ed.) Amazzonia indigena e prati-
che di autorappresentazione (Milano, Franco Angeli).

1 Traduccién de Martina Di Blasi, Irene Tuzia

2 Con respecto a la idea de modernidad relacionada estrechamente a los procesos
coloniales véanse los estudios de Walter Mignolo y del grupo modernidad/colonialidad
(Mignolo, 2011), (Castro-Gémez, Grosfoguel, 2007).
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nidenses, se baso en el prejuicio de la inferioridad indigena de com-
prensién ligada a una supuesta incapacidad de razonamiento. Duran-
te varios siglos se ha considerado que grandes porciones del globo no
producian pensamiento. Ademas las tierras amazoénicas, percibidas
como vacias por la uniformadora mirada occidental o escasamente
pobladas por grupos diseminados por la selva, generaron mitos en el
imaginario occidental como el del “gran vacio”: un enorme espacio
indistinto, excluido de las formas de comunicacién en el que se podia
intervenir indiscriminadamente.

A la negacién de la componente humana amazoénica y de sus for-
mas de expresién, ahora ya insostenible por el creciente fenémeno de
la autodeterminacién indigena, el discurso hegeménico sustituye al dia
de hoy, de manera ambigua, intereses inspirados maés a la satisfaccién
de nuestras necesidades que a la relatividad cultural, promocionando
la recuperacién de una relacién espiritual e intima con la naturaleza
que provoca, en realidad, el atrapamiento de los saberes indigenas en
los circuitos comerciales. Los conocimientos del otro, lejos de favore-
cer la reflexién sobre la contextualizacién histérica y sociocultural o de
preguntarnos sobre formas diferentes para estar en el mundo, se ven-
den como mercancia a precios baratos para sacar nuevas ganancias.

Los pueblos amazénicos del interior, pero también de las zonas ur-
banas con alta densidad de poblacién mestiza, siguen interpretando la
realidad segtin sus propios parametros culturales. Han respondido a los
ataques de la modernidad con sus propias formas de pensamiento. Las
heridas ocasionadas por la explotacién del caucho, del petréleo, del tu-
rismo indiscriminado en la actualidad, son localizables de hecho en el
discurso indigena y mestizo contemporaneo, filtradas por una perspec-
tiva cultural aut6ctona orientada a sanarlas. En la linea sutil que divide
el ser humano de las otras especies animales y vegetales el pensamiento
indigena sittia la posibilidad de rescatarse y buscar un equilibrio conci-
liador que se basa en una comunicacién horizontal entre el ser humano
y la naturaleza en oposicién a la actitud prometeica occidental.

Si bien en otro contexto cultural, sin embargo relacionado a la
saberes ancestrales americanos, el escritor peruano José Maria Argue-
das en su poesia en quechua Huk doctorkunaman gayay traducida por
él mismo en 1966 con el titulo Llamado a algunos doctores contrapone
la ciencia natural andina a la occidental presuncién de universalidad.
De hecho introduce conceptos de consanguinidad del ser humano con
el medio ambiente natural cuando describe las flores de papa y de qui-
nua, emblemas de la biodiversidad peruana, como materia estructu-
rante del cerebro y del corazén del hombre andino. Con extrema luci-
dez hacia la condicién indigena y la imagen instrumental de su atraso
propuesta por la cultura oficial, empieza el poema con los versos:
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Dicen que ya no sabemos nada, que somos el atraso, que nos han de
cambiar la cabeza por otra mejor. Dicen que nuestro corazén tampoco
conviene a los tiempos, que esta lleno de temores, de lagrimas, como el
de la calandria, como el de un toro grande al que se degiiella; que por
eso es impertinente. (Arguedas, 1983: 253).

Casi proféticamente Arguedas anticipa el enfoque del debate con-
temporaneo sobre el que gravan como piedras las declaraciones del
anterior presidente de la Republica peruana Alan Garcia, en el po-
der hasta 2001, que definen los pueblos amazénicos como perros del
hortelano, incapaces de aprovecharse de las riquezas de sus tierras y
de permitir al pais de sacar rendimiento de ellas, entonces en contra
del progreso en cuanto contrarios a la aprobacién de un conjunto de
leyes (Ley de la selva) de 2008 que concretamente habria concedido
el usufructo de los territorios comunes amazoénicos a las multinacio-
nales extractivas.

Por otro lado, Arguedas llama los que poseen el conocimiento a
compartir el sentido clédsico hacia la naturaleza que alimenta el mun-
do andino. La escritura llama a la inclusién y a la participacién a
través de todos los sentidos, no solo del visivo que nuestra cultura fa-
vorece pero que resulta incapaz de reconocer los miles matices de las
flores del altiplano andino o las ldgrimas de las aves que cantan. Tam-
bién el oido participa a la invitacién poética, cuando esté preparado
para distinguir el latido de las lombrices que abonan la tierra o para
entender el zumbido de los insectos. El mintsculo llega a ser parte de
un conjunto, como el maestoso, con los matices de los glaciares o el
sonido del agua en los despeniaderos. El poeta exhorta a sentir el sabor
de las savias vegetales y el contacto con el agua que fluye de las altu-
ras, pero es la percepcion del ser que marca la diferencia mas grande.
La percepcién ya perdida de sentirse cercanos, similares, consangui-
neos con los otros fenémenos de la naturaleza asi como los animales
y las plantas o las rocas:

Quinientas flores de papas distintas crecen en los balcones de los abis-
mos que tus ojos no alcanzan, sobre la tierra en que la noche y el oro,
la plata y el dia se mezclan. Esas quinientas flores son mis sesos, mi
carne. (Arguedas, 1983: 253).

El proceso de profunda adhesién a la naturaleza a través del lengua-
je impulsa a delinear una verdadera ecologia de la literatura (Melis,
1998: 52) y el climax de este itinerario estd marcado por un pasaje que
permite vislumbrar una profunda relacién con el mundo amazénico,
casi para subrayar una unién originaria entre aquellos universos au-
téctonos, cuando el poeta “abre los ojos” a los torpes doctores, vertien-
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do en sus pupilas: “el jugo de millares de raices que piensan y saben”
(Arguedas, 1983: 254).

En la Amazonia la naturaleza es dotada de saber;, tiene su vida con
una conciencia propia y representa el origen del saber cosmolégico
y terapéutico. El conocimiento no se centra en el ser humano sino
también en una red comunicativa ecolégica; ecosistema y sistema de
pensamiento se sobreponen y, de ahi que las plantas, en particular las
psicoactivas como la ayahuasca se definan como maestras. La visién
occidental de una inteligencia circunscrita solo al ser humano se es-
fuma, como la dualidad naturaleza/cultura sobre la que se construye
nuestra filosofia.

Después de afios de trabajo junto a los indigenas ashdninka de las
Amazonia peruana el antropélogo suizo Geremy Narby recién publicé
un texto titulado emblematicamente Intelligence dans la nature. En
quéte du savoir (Narby, 2005) en el que relaciona los tltimos descubri-
mientos en el &mbito biolégico y biomolecular con el saber tradicional
amazénico, revelando inesperadas afinidades. Los comportamientos
de los péjaros, de los felinos e incluso de algunos organismos uni-
celulares tienen una forma de intencionalidad en comun con ciertas
plantas estudiadas, que pone en crisis la delimitacién de la esfera in-
telectiva al solo ser humano. Se descubre que en el tecnolégico y oc-
cidental Japon, heredero de una cultura sintoista y budista de deriva-
cién china, los humanos no se consideran los tinicos poseedores de un
alma. No nos sorprende que los estudios pioneros sobre los primates
tuvieran lugar en este pais a partir de los afios cincuenta y se centra-
ran en el analisis de las motivaciones, personalidades y experiencias
de los animales. Los descubrimientos se ocuparon también del ambito
de la trasmisién del conocimiento al nivel parental entre los grupos de
monos, con un fenémeno que fue definido “pre-cultura”. Si por déca-
das los cientificos occidentales rechazaron este acercamiento porque
lo consideraban antropomoérfico, hoy se considera como norma en
el mundo cientifico (Narby, 2005: 67). Los investigadores japoneses
contemporaneos no vacilan cuando usan el término inteligencia en
el analisis del comportamiento de los organismos unicelulares capa-
ces de atravesar un laberinto para procurarse la comida. Méas exacta-
mente se trata de una “capacidad de saber”, expresiéon que traduce el
concepto japonés expresado con las palabras, ci sei (actitud al saber)
difundido en el mundo natural.

En una reflexion sobre los matices de esta posiciéon ontolégica-
mente diferente con respecto a la occidental, el biélogo japonés To-
shiyuki Nakagaki, invitado a definir el campo seméntico de nuestro
concepto de inteligencia, contesta: “Creo que detras de esta palabra
hay toda la cultura cristiana occidental segtin la cual la inteligencia
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es un don de Dios concedido exclusivamente a los humanos” (Narby,
2005: 120).

La actual reflexién epistemoldgica reconoce cada vez mas los
escasos fundamentos ontolégicos de las oposiciones naturaleza/edu-
cacién, instinto/cultura, naturaleza/cultura, funcionales a la cons-
truccion de la empresa cientifica occidental (Brevini, 2013: 13), pero
desviantes para la construccién de un verdadero debate intercultural;
companieras fieles sin embargo de otra empresa, la de la colonizacién
con su justificacién civilizadora y también ordenadora de la natura-
leza indémita. Los humanos y el medio ambiente americanos, sin el
reconocimiento de su unificador sistema de conocimiento, fueron re-
ducidos fisica y conceptualmente.

No son estos los temas que animan el interés creciente hacia las
practicas rituales amazénicas, sino la busqueda quimica relacionada
con la industria farmacéutica o la basqueda de un nuevo estado de
salud que incluye la recuperacién de la matriz natural, promovida
por las corrientes de pensamiento y de turismo que se relacionas con
la new age.

Segtin la tradicion los chamanes son los poseedores de la comu-
nicacion entre los entes del sistema amazoénico. Ellos reciben los ins-
trumentos para la practica de su funcién por medio de un itinerario
de iniciacién que incluye largos periodos de dieta y aislamiento en la
selva y la asuncién de plantas psicoactivas. Los cantos llamados icaros
son auténticas poesias que traducen en su ritmo los sonidos naturales
y tienen el poder de sanar las afecciones fisicas y psiquicas, del mor-
disco de la serpiente al susto de los nifios o de los adultos; remiendan
almas y cuerpos que por un susto excesivo o por fuertes sensaciones
estan desconectados. Modulan ademas las sesiones rituales, ofrecien-
do un apoyo durante los estados alterados de la conciencia. Acerca
del nacimiento de los icaros los médicos tradicionales afirman con
tranquilidad que los han recibido de las almas, que se definen madres,
de las plantas o de los animales o de otros entes culturales de la selva.
Es parecido, afirman, a una musica que repica lejana y no se puede
entender si es real o nace de la cabeza, hasta que se vuelve un motivo
claro. Después de esta primera fase sigue la entrega de las palabras
que puede ocurrir directamente de la madre de una planta, de un ani-
mal o de una sirena, que aparecen en los suefios o en las visiones.
Ademas de un estricto protocolo a seguir dentro del ritual gracias al
cual se manifiestan los demonios o las representaciones simbdlicas
del mal sufrido por los participantes, los chamanes deberan aprender
a gestionar su propio estado alterado de conciencia y ocuparse del de
los participantes. Acompaiia los cantos un concierto de rumores como
el sonido insistente de la shacapa, un ramo de grandes hojas secas que
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el chaman agita, y fuertes soplos que rompen el silencio de la noche y
facilitan la huida de los demonios.

En los ultimos afos el nimero de los chamanes ha proliferado no
solo en el ambiente amazénico sino también en las capitales, donde
el neo-chamanismo urbano llega a ser un fenémeno emergente que
implica las escasas clases medias latinoamericanas. Ademéas hoy el
chamanismo, mévil por naturaleza y capaz de englobar elementos
culturales lejanos, se desplaza también a Europa o a Estados Unidos
y se une a la terapia de los cristales u otras formas parecidas, y la
ayahuasca se puede asumir a Paris o Barcelona suministrada por unos
alter ego urbanos de los chamanes amazénicos, aunque su uso resulta
ilegal en la legislacién de muchos paises. Médicos psicélogos trans-
personales colocan en las placas puestas a la entrada de sus despachos
la atractiva indicacién: técnicas chamanicas. Mientras hasta hace po-
cos aflos las agencias turisticas de Iquitos en plena selva amazénica
peruana indicaban en los carteles publicitarios, indicaban timidamen-
te la posibilidad de unir experiencias rituales con una excursién para
visitar los cocodrilos o los periquitos, hoy escriben claramente: Tomas
de ayahuasca.

El boulevard de Iquitos es uno de los lugares mas poéticos que
se pueden encontrar en una ciudad en plena selva, una barandilla di-
rectamente sobre el Rio de las Amazonas que traza una frontera l4bil
entre el tejido urbano y la naturaleza, y por la noche se transforma
en uno de los lugares mas asombrosos de encuentro con los turistas
y el mundo occidental: nifios que piden limosna y limpiabotas com-
parten el mismo espacio con la prostitucion y la venta de drogas. Los
jovenes vendedores ambulantes de artesania, pulseras y collares que
lo pueblan y que se ocupan de satisfacer a los turistas también en
otras expectativas, hoy susurran al oido de los viandantes también el
nombre de la ayahuasca. Las estadisticas sefialan que mas del 60%
de los turistas buscan experiencias con las plantas amazoénicas; una
verdadera y propia industria ha surgido alrededor de la posibilidad de
residir en plena selva bajo la gufa de un médico tradicional que con-
ducira a sus huéspedes hacia la recuperacién del bienestar psicofisico
como en una especie de agroturismo espiritual. Del flujo monetario
que se produce, la recaida econémica sobre las poblaciones indigenas
del interior es minima o inexistente.

Los centros de salud dirigidos por europeos aumentan, se ocupan
de la recuperacion de las toxicomanias gracias al uso de la ayahuas-
ca y de retiros de introspeccién espirituales; los occidentales creci-
dos con el miedo de angeles y demonios, por fin, podran mirarlos y
entender de qué materia estan hechos. Frente a terapias con precios
europeos casi siempre en el centro se aplica un doble sistema de pago
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de las prestaciones, minimo para los médicos tradicionales locales,
en comparacién a las normas occidentales para los psicélogos o los
terapeutas de origen europea o norteamericana. Al mismo tiempo los
médicos tradicionales que en las ciudades o en comunidad siempre
cumplieron su encargo por un precio bajo o intercambio de bienes
se veran asaltados por los jovenes “alternativos” que, cuando vuelvan
a sus paises, llegaran a ser, por su parte, chamanes manager de un
negocio espiritual.

Paralelamente avanza la investigacién bioquimica de tipo preda-
torio. En la sociedad del conocimiento no se reconoce absolutamente
ni la herencia cultural de las poblaciones amazdénicas ni su propiedad
intelectual, sino mas bien la informacién genética, susceptible por ser
patentada y comercializada (Cajigas-Rotundo, 2007), (Badini, 2008).
La ayahuasca (yagé en Colombia) es una mezcla de diferentes plantas
de las que se produce, después de un proceso de muchas horas, una
espesa infusién. Uno de sus compuestos quimicos, la harmalina, es
reconocido como inhibidor de enzimas con potenciales propiedades
antidepresivas; ya un laboratorio norteamericano intent6é patentizar
la Ayahuasca, puesto que Estados Unidos sono uno de los pocos paises
que no ratificé el Convenio sobre la Diversidad Biol6gica de Nairobi
en que se contempla la correcta y justa divisiéon de los beneficios en el
utilizo de los recursos genéticos.

En respuesta a los circuitos comerciales nacionales y globales
de medicina alternativa, empezaron a moverse las organizaciones
indigenas. Para demostrar la inexistencia del gran vacio amazénico
los varios grupos étnicos (méas de cuarenta en la sola regién perua-
na) desde medio siglo, se han organizado en asociaciones que, en un
proceso incontenible de autodeterminacién, promueven la reivindi-
cacién de los derechos indigenas en ambito politico, socio-cultural
y educativo. En 1999, 42 taitas (médicos tradicionales colombianos
expertos en el uso del yagé) se reunieron en un lugar fuertemen-
te caracterizado por valores simbdlicos para su cultura, Yurayaco,
para constituirse en la Unién de Médicos Indigenas Yageceros de la
Amazonia Colombiana —Umiyac— y denunciaron en una declara-
cién de 14 puntos, tanto la investigacién extranjera indiscriminada
por parte de antropdlogos, botanicos, médicos, como los médicos
locales que se prestan a la liquidacién de los valores tradicionales
(Badini, 2008: 212).

La ciencia occidental se proclamé como tnica en las tierras aje-
nas, siguiendo una ruta trazada por la religién catélica; hoy los médi-
cos amazoénicos unen a la autodeterminacién sobre la cientificidad del
saber autdctono, propuestas concretas como la firma de certificados
y cédigos éticos.
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... Pedimos que comprendan que nuestra medicina también es ciencia,
aunque no de la misma manera que la entienden los occidentales. No-
sotros los Taitas somos verdaderos médicos y con nuestro saber duran-
te siglos hemos podido contribuir con eficacia a la salud de nuestros
pueblos...

Los Taitas nos comprometemos a iniciar un proceso de certificacion de
los practicantes de la medicina indigena y a establecer nuestro propio
codigo de ética médica. Asi permitiremos reconocer con facilidad la
diferencia entre taitas y charlatanes?.

La representacion y la recuperacion politica desempefian un pa-
pel decisivo en el proceso de valorizacion del sistema de pensamien-
to amazonico a partir de categorias endégenas. Es sobre todo el len-
guaje pictérico lo que mas se utiliza entre los artistas amazonicos:
muchos son chamanes y dibujan las visiones vividas bajo el efecto
del ayahuasca como los surrealistas reproducian los suefios sobre
lienzo, ejerciendo una minima intervencién racional. En una pers-
pectiva “descentralizada del hombre” (Martinez, 2009) las imé4genes
del mundo pierden unicidad y se proponen desde puntos de vistas de
seres diferentes: humanos, animales, espiritus, sin orden jerarquico
0 en una Unica forma de representacién, como si todas la especies,
incluida la humana, propusieran una misma realidad pero a partir
de su propia percepcion. De hecho, la llave del perspectivismo* pa-
rece la mas adecuada para percibir la multiplicidad de miradas que
atrae al espectador.

En la tela del pintor huitoto Santiago Yahuarkani, que dibuja a
un chamén con la mitad del cuerpo transmutada en un jaguar, un
0jo humano y una oblicua grieta felina nos miran con la misma in-
tensidad; la mano y la pata del mismo ser se unen en la figura de
la serpiente que desenreda los anillos, simbolo de la ayahuasca. Dos
medialunas, cada una con su estrella, iluminan la escena e indican
dos noches diferentes pero unidas en una sola visién donde chaman
y felino conviven y actiian.

Junto a la recuperacion de las fibras y de los colores naturales
en los materiales utilizados, muchos pintores eligen una redefini-
ci6én de los motivos tradicionales como los disefios que los Shipibo

3 El texto completo de la declaracién se puede encontrar en el enlace, 15 junio
2013. (http://www.bialabate.net/pdf/laws/Declaracién%20de%?20taitas.pdf)

4 Propuesta teérico-metodolégica presentada por Viveiros de Castro (2004),
desarrollando y moviendo sobre el plano de la categoria epistemolégica, los conceptos
de cualidad perspectiva (Arem, 1993) y de relatividad perspectiva segin los cuales la
humanidad estd acompafiada por una variedad de seres con su propia visién del
mundo igualmente vélida.
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reproducen sobre las piezas de ceramica o cosen sobre los tejidos.
En la geometria de las lineas que con su falsa simetria se perfilan
luminosas en fondos oscuros, negros o marrones, se pueden leer
mapas, senderos y rios que vehiculan la comunicacién amazoénica,
relaciones de vecindario o simbolos inspirados por la ayahuasca. In-
dustriales de la moda pidieron la autorizacién para utilizar aquellos
motivos que veremos pronto dibujados sobre la ropa de los peatones
en Lima o en Nueva York como ejemplos de una estética globaliza-
da. Al mismo tiempo en Cantagallo, comunidad shipibo establecida
en la zona urbana pobre de Lima y construida sobre un camulo de
basura compactada, los jovenes pintores del pueblo joven®, se reunie-
ron en laboratorios y orgullosamente declaran en Facebook: “Han
pasado 10 afos desde que llegamos a Lima. Todavia conservamos
mucho de nuestras tradiciones ancestrales” (https://www.facebook.
com/limashipibo).

Figura 1
El Chaman de Santiago Yahuarkani

5 Nombre que se da eufemisticamente a sus correspondientes de las favelas brasilefias.
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Figura 2
Obra de Inin, joven pintor shipibo originario de Pucallpa que
durante algunos afios reside en Cantagallo (Lima).

Apoyo visual y escritura se unen en sinergia en la publicacién El Ojo
Verde, una coleccién de cosmovisiones amazénicas curada en el afio
2000 por los profesores del centro de educacién bilingiie intercultural
Formabiap de Iquitos en Perti. Los textos son en espaiiol para permitir
el acceso a un publico universal pero la insuficiencia del solo c6di-
go lingiiistico occidental para vehicular un mundo que se expresa en
otros idiomas relacionados a la oralidad y a otras légicas, explica la
eleccién de unir los dibujos con el cuento de las cosmovisiones. Tam-
bién en este caso la modalidad colectiva del laboratorio ha favorecido
la concertacién en el trabajo de los sabios indigenas que han dejado
sus visiones en las paginas del libro. Detras del esquematismo de los
dibujos se descubre la riqueza de la cultura que los numerosos gru-
pos etno-lingiiisticos han sido capaces de transmitir. Mas alla de las
diversidades surge constantemente la originaria relacién con el agua
de los rios para trazar un comun reconocimiento identitario. En la
mayoria de los cuentos los origenes de los pueblos se sitiian sobre las
inestables aguas amazonicas: las tierras emergen como islas flotantes
siempre amenazadas por las inundaciones. La ayahuasca, que toma
nombres diferentes dependiendo de los varios grupos étnicos, permite
la visualizacién de un comtn mundo subacuético poblado por una
misma categoria de entidades, los yacu-runa (Gente del agua). Son los
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delfines rosados, las sirenas, las boas o las personas arrebatadas por
las aguas, ejemplos concretos de un pensamiento compartido y que
recibimos gracias a la fluidez de la comunicacion fluvial.

La escritura, comparada con las artes visuales, ofrece una per-
meabilidad inferior respecto a las légicas amazoénicas y es todavia
poco usada por los autores indigenas, en una relacién nunca resuelta
entre autorepresentacién y el canal comunicativo por excelencia del
episteme occidental. La poesia o el cuento en lengua indigena autotra-
ducidos al espafiol son uno de los fenémenos mas interesantes en la
literatura latinoamericana de los ultimos afos; en la Amazonia es un
proceso apenas emergente llevado a cabo, por falta de dinero y de in-
terés institucional, por publicaciones extemporaneas de dificil acceso.
Mientras en las artes visuales la ayahuasca desempefia un poderoso
papel inspirador, son pocos los autores, incluso en ambito no indige-
na, que han trasladado en la lengua escrita la expresiéon de su légica
o que llevaron la reelaboracién literaria méas all4 de la narracién de
las visiones o de la colecciéon documental del pensamiento indigena.
La escritura se configura como una verdadera y propia prueba en la
confrontacién con la diversidad epistémica; un cuerpo a cuerpo entre
diversos sistemas de significaciéon y su expresién lingiiistica que se
puede ver en algunos pasajes del libro Las tres mitades de Ino Moxo
publicado por el escritor peruano César Calvo en 1981. En la obra el
autor atraviesa la selva con la sensibilidad de un poeta y la experiencia
cognitiva de la ayahuasca y es tan intensa que estructura el mismo
tejido narrativo con duplicaciones de las voces protagonistas debidas
a las visiones provocadas por el preparado. En el parrafo titulado Ino
Moxo dice que las palabras nacen, crecen y se reproducen pero no en
castellano, César Calvo introduce metaforas acudticas y animales para
describir la riqueza semantica de la lengua ashdnica. Contrariamente
a la lengua espanola, comparada por el autor a un rio tranquilo que
produce siempre el mismo sonido, las lenguas indigenas recuerdan a
las lagunas amazénicas que recogen aguas de diferente procedencia,
“cataratas, lluvias, remolinos y lagrimas humanas”, las palabras siem-
pre contienen otras palabras, comparten la mutabilidad del paisaje
amazoénico y la metamorfosis de sus animales. Por este motivo —nota
el autor— sera dificil entender aquel mundo en espaiiol. La experi-
mentacion lingiiistica y la ruptura de los esquemas literarios tradicio-
nales se convierten, entonces, en necesidad de representar un mundo
sin tener que reducirlo.

La practica indigena de la ayahuasca afecta inevitablemente
al dambito publico y politico. Tradicionalmente los chamanes in-
fluencian las decisiones de las comunidades de pertenencia hasta el
punto de determinar si es necesario el nacimiento de nuevos asen-
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tamientos humanos como consecuencia de movimientos debidos a
discusiones o rivalidad. La participaciéon por parte de las poblacio-
nes indigenas a los niveles de politica nacional es un fenémeno en
creciente aumento debido, sobre todo, al trabajo hecho por los cen-
tros de educacién bilingiie intercultural, verdadero desafio contra el
centralismo educativo y la homologacién cultural impuesta por los
estados-nacién latinoamericanos.

A través de un proceso natural de maduracién del consenso, mu-
chos maestros bilingiies emprenden el camino del protagonismo po-
litico que empieza por las comunidades, pasa por la dirigencia de las
asociaciones y a veces encuentra una salida en el panorama nacional.
El director actual del Aidesep (Asociacién Interétnica de Desarrollo de
la Selva Peruana) Alberto Pizango, de cultura shawi, hoy es un posible
futuro candidato en las elecciones presidenciales peruanas.

Después de la fase crucial de las protestas indigenas del 2009
contra la aprobacién de los decretos legislativos denominados Ley
de la selva, y después de la declaracion del estado de emergencia y
los enfrentamientos que se produjeron sucesivamente en los cuales
murieron treinta personas, se ha entrado en una fase de negociacion
entre el Estado peruano y la asociacién Aidesep como representan-
te de la contraparte indigena. Los dirigentes indigenas, entrevistados
sobre las modalidades de estrategia politica, declararon que sesiones
colectivas de ayahuasca, realizadas antes de sentarse a la mesa de las
negociaciones, les dieron mayor concertaciéon y lucidez.

Finalmente, las asociaciones indigenas apoyan ellas mismas el
uso politico de los saberes amazoénicos. Seguin la convencién 169 de
la Conferencia general de la Organizacién Internacional del Trabajo,
celebrada en Ginebra en 1989, se solicita la proteccién del vinculo
espiritual que los pueblos establecen colectivamente con el territorio,
aprobada al punto 13 del tratado. El respeto del territorio y de la espi-
ritualidad indigena se muestran con evidencia cada vez mayor como
dos caras del mismo fenémeno confirmando un posible acceso al pro-
greso a partir de las propias raices culturales, los dirigentes indigenas
trabajan intensamente para promover laboratorios de sensibilizacién
dirigidos al conocimiento natural amazoénico y a su aplicaciéon con
respecto a los desafios impuestos por la modernidad.
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MOVIMIENTOS INDIGENAS
Y CULTURALIZACION MAYA

EL CANTO PALABRA DE PABLO GARCIA TALE*

MOVIMIENTOS INDIGENAS Y CULTURALIZACION MAYA

La literatura siempre ha sido una ventana de acceso a las inquietudes
de una sociedad, una herramienta de comprension de las pulsiones y
de los nudos existenciales del hombre en su propio momento histori-
co. Asi, también la produccioén literaria actual en las lenguas indige-
nas de Centroamérica nos proporciona un instrumento esencial a la
hora de comprender las dindmicas culturales de los grupos indigenas
que todavia viven en el antiguo territorio mesoamericano.

La critica no ha dejado de sefialar un renacimiento de las letras
indigenas en los ultimos treinta afios, debido a la proliferacién de pu-
blicaciones en ediciones bilingiies, la difusién de paginas y revistas
especializadas en internet, el otorgamiento de premios literarios y la
organizacion de talleres para la escritura y la produccion artistica en
las lenguas americanas (Montemayor 27-28; Hernandez, 1993: 109;
Regino, 1993: 119-126; May May, 1993: 183-196).

Este punto merece una reflexién, ya que a mi parecer no se trata
de un verdadero renacimiento, sino de una nueva participacién de la
literatura indigena en los circuitos nacionales e internacionales, o sea
—dicho en otras palabras— de una nueva visibilidad de la literatura

* Craveri, M. 2014 “Movimientos indigenas y culturalizacién maya” en Istrmo N° 27-
28, pp. 1-17.
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indigena frente a los ojos occidentales. Durante centenares de afos,
bajo distintas condiciones politicas y culturales, los mayas, nahuas,
pipiles, zapotecos, otomies, entre otros, han confiado a la palabra poé-
tica su sistema de valores y una interpretacién profunda del significa-
do de la vida humana. Asi, hablar de renacimiento significaria sugerir
una muerte o una decadencia del arte verbal indigena, que de hecho
nunca se ha verificado. Al contrario, la tradicién oral durante siglos ha
permitido la conservacién de la memoria colectiva y la transmisién de
una cosmovisién, que forma la base de la identidad indigena actual.

El problema radica en la concepcién de la categoria de literatura,
que, segun la tradicién occidental, es independiente de otros fines co-
municativos, como el ritual, el histérico, el politico y el legal. Para las
culturas mesoamericanas, en cambio, es la presencia de un referente
sagrado lo que implica el uso de un lenguaje retéricamente marcado y es
lo que proporciona la ocasién para una reflexién profunda sobre la reali-
dad. Asi, mas alla de una rigida divisién en géneros discursivos, durante
siglos los documentos con fines utilitarios, como los textos rituales, le-
gales, histéricos y politicos mesoamericanos han transmitido una visién
simbélica de la realidad a través de un refinado sistema retérico (Dey,
2007: 112). Este comprende distintos recursos, como la versificacion, las
lineas metaféricas, los disfrasismos, las anéforas, las isotopias, las repe-
ticiones y las férmulas. Podemos decir que para las culturas mesoameri-
canas nunca ha existido una separacion entre funciones comunicativas,
sino que un texto ritual podia tener también funciones poéticas; un texto
histérico contenia connotaciones simbdlicas, asi como un texto mitico
proporcionaba funciones referenciales de uso politico y legal.

Esta independencia de la retérica indigena de los modelos occi-
dentales ha llevado a un desconocimiento por parte de los editores y
criticos occidentales del caracter literario de una gran cantidad de tex-
tos poéticos mesoamericanos, que se han clasificado en cada ocasién
como histdricos, rituales o politicos, pero no como literarios (Diaz
Couder, 2007: 13-14).

A pesar de este prejuicio occidental sobre la falta de una tradi-
cién literaria autdctona, las culturas mesoamericanas han creado y
recreado durante centenares de generaciones sus mitos, sus historias
y sus poemas a través de la voz humana, en una cadena ininterrum-
pida de profundizacién y de representaciéon simbdélica de la realidad.
Asi, no es licito hablar de renacimiento de las literaturas en lenguas
indigenas, sino de una nueva participacién dentro de los canales y los
modelos literarios occidentales.

Los programas de escolarizacién, la circulacién de la cultura en
nuevos circuitos comunicativos, los conflictos armados, las migra-
ciones y la urbanizacién han influido profundamente sobre la cul-
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tura maya, que en los ultimos afios ha conocido violentos cambios
a nivel lingiiistico, social, religioso y cultural. Sin embargo, no se
trata de un proceso pasivo de ladinizacién, sino de una toma de con-
ciencia de las caracteristicas culturales que se han formado en los
ultimos quinientos afios. Los elementos culturales occidentales a lo
largo de los siglos han sido reelaborados e interpretados dentro de
un sistema autdctono, determinando una profunda reestructuracién
de las culturas (Aguirre Beltran, 1992: 29; Adams, 2005: 159-160;
Montejo, 2005: 28-31).

Sobre todo a nivel politico, es evidente el desarrollo de un movi-
miento de reivindicacién étnica, que pretende afirmar la imagen de
los mayas como individuos modernos, que participan de la vida social
del pais a través de su propia perspectiva cultural. Esto significa su-
perar la concepcién de la identidad étnica como dicotomia excluyente
ladino/indigena y asumir el contacto con el mundo occidental como
parte de la percepcién de si (Macleod, 2006: 39-53; Diaz Couder, 2007:
16-17; Frischmann, 2009: 64; Aguirre Beltran, 1992: 21-22; Montejo,
2005: 34-35; Del Valle Escalante,2008: 27). De hecho el movimiento
maya reivindica precisamente el derecho a la diversidad cultural, pero
con igualdad de oportunidades y condiciones (Macleod, 2006: 60).

El movimiento maya ha tenido en las udltimas décadas dos ver-
tientes: una “popular”, que ha luchado por mejorias sociales y eco-
némicas de los mayas, entendidos como clase social sometida, y una
vertiente llamada “culturalista”, que se ha preocupado por cuestiones
culturales, como la afirmacién del concepto de mayanidad y la de-
fensa de las tradiciones culturales consideradas como esenciales en
la representacion de si (Macleod, 2006: 39-4; Ekern, 2010: 27-28; Del
Valle Escalante, 2008: 27-31).

El punto fundante de la identidad indigena actual parece ser la
cosmovisién, que conlleva un sistema de valores culturales, sociales
y religiosos que los mayas actuales consideran como propios de su
autorrepresentacion (Hatse y De Ceuster 90-95; Del Valle Escalante,
2008: 40 y 81). Estos se basan en distintos elementos, como el ca-
lendario, la pertenencia a una comunidad, la relacién con la madre
tierra y el ambiente, la continuidad generacional y la presencia de una
naturaleza significativa para el hombre. Esto implica la vivencia de
un espacio sagrado, en contacto con los nawales, o espiritus que viven
en los objetos, animales, lugares y fenémenos naturales significativos
para el individuo.

La identidad maya actual, entonces, no es una categoria biolégica
o lingiiistica, sino un camino de toma de conciencia de las peculiari-
dades culturales formadas a lo largo de su historia. Podemos decir
que la identidad indigena es mas un proceso que un resultado, es una
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categoria incluyente, mas que una dicotomia, es una manera de vivir
en el mundo, més que un dato genético, social o econémico.

Cabe sefalar que también el concepto mismo de persona en la
cosmovisién maya es una entidad dindmica y heterogénea, constan-
temente en evoluciéon por medio de las relaciones con el ambiente.
El ser humano esta formado por tres elementos: el k'u'’x, “el centro,
corazon, la fuerza vital”; el no’%, “inteligencia, capacidad de resolver
los conflictos” y el etamb’al, “conocimiento o inteligencia social”. El
k’'u’x se puede traducir como “alma, corazén, espiritu, centro vital o
semilla” y reside en todos los seres, también en la comunidad. El no7,
en cambio, es propiamente humano y tiene una connotacién social,
como sensibilidad y capacidad para recibir conocimiento de la expe-
riencia y de la realidad. En fin el etamb’al se puede considerar como la
capacidad de relacionarse con los otros con base en algunos valores,
la sabiduria que deriva de la experiencia o también como el concepto
de cultura (Ekern, 2010: 133-135). Se puede observar que la misma
identidad humana es el resultado de fuerzas sociales y naturales que
intervienen en la definicion del concepto de persona.

La difusiéon de movimientos indigenas a nivel continental ha de-
terminado un fortalecimiento de la identidad maya en los tltimos 30
anos, que afirma su presencia en la historia y sus derechos a la diver-
sidad dentro de la moderna sociedad guatemalteca. A la conclusién
de los conflictos armados en México y en Centroamérica, los mismos
gobiernos mexicano y centroamericanos han tenido que cambiar sus
politicas sociales, al admitir que los procesos de ladinizacién y asi-
milacién cultural habian fracasado (England, 2002: 35-36; Paniagua
Solérzano, 2006: 44).

El proyecto civilizatorio de Occidente, de homologar a las cultu-
ras indigenas para redimirlas y promover su desarrollo, ha demostra-
do toda su debilidad y su falacia (Bonfil Batalla , 1990: 106-111 y 166-
168; Aguirre Beltran, 1992: 113-119; Adams, 2005: 153-257). El error
ha sido considerar a las culturas indigenas como contenedores vacios,
que hay que llenar con los conocimientos occidentales para sacarlas
de su atraso. También en el caso en que se promueva una acultura-
cién por medio de la sintesis de los elementos de las dos culturas en
contacto, es evidente que el intercambio paritario no se puede dar en
condiciones de subalternidad politica, econémica y cultural (Alejos,
2006: 22; Aguirre Beltran, 1992: 125-126).

La creacién de una sociedad nacional como la sintesis de dos
componentes es una utopia, si consideramos que el concepto de na-
cién ha sido percibido por el ladino como patrimonio exclusivo de
su grupo, relegando al indio lo exético y lo folklérico. Asimismo, la
representatividad de la nacién ha sido asumida por el ladino como
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expresion de su perspectiva politica y a partir de su imaginario cul-
tural, como resultado de un proyecto de occidentalizacién. Esto ha
determinado la transmisién de una escala de valores que descansa so-
bre una supuesta superioridad total de un grupo sobre otro (Macleod,
2006: 42; Guzman Bockler, 2002: 117-124; Hernandez Sifontes, 1995:
320-321; Bonfil Batalla, 1990: 125). Las actuales sociedades latinoa-
mericanas entonces no pueden ser consideradas como una fusién de
distintas culturas, sino como un sistema de relaciones intercultura-
les, en donde cada componente mantiene su peculiaridad y su iden-
tidad a pesar del inevitable cambio y transformacién que el mismo
contacto implica.

Asi, el papel del mundo indigena determina también una resig-
nificacién del concepto de nacién, como dimensién pluriétnica y plu-
ricultural dentro de Centroamérica (Del Valle Escalante, 2008: 148
y 164). La nueva vinculacién de la identidad étnica indigena con el
contexto nacional, mas alla de los limites locales de la comunidad,
nos obliga a superar el concepto tradicional de nacién, a favor de una
identidad post-nacional en donde tengan razén de ser las relaciones
interétnicas transversales (Bastos, 2004: 13).

A la luz de este mosaico de culturas que interactian en una so-
ciedad multicultural, multiétnica y multilingiie, la literatura asume
un papel estratégico, no solo como expresion cultural y lingtiistica de
esta multiplicidad, sino como herramienta de reflexion sobre la iden-
tidad actual y el papel del hombre en el mundo (Chacén, 2007: 55-56;
Regino, 1993: 135; Martinez G6mez, 2000: 405-406). De hecho, la mis-
ma literatura indigena actual es un reflejo de una toma de conciencia
politica y social, que al mismo tiempo posibilita la creacién de nuevos
canones literarios (Del Valle Escalante, 2013: 6-7)

Si por un lado la globalizacién, la hispanizacién y la difusién de
internet han permitido una proliferacién de publicaciones en edicio-
nes bilingiies, queda asentado que estas ediciones la mayoria de las
veces no estin destinadas a las mismas comunidades, sino que entran
en el mercado global de la cultura. Los problemas econémicos y de
escolaridad impiden que se desarrolle un mercado de lectores indige-
nas, quienes una vez mas quedan excluidos de los circuitos culturales
que pasan por Occidente. El problema paraddéjico es que esta literatu-
ra surge en una sociedad analfabeta en su propia lengua (Castellanos,
2007: 45; Sanchez Gémez, 2007: 70).

Cabe mencionar también la doble vertiente oral/escrita de esta
literatura, en donde los modelos discursivos de la oralidad encajan en
un molde escrito, formando nuevos géneros literarios con tensiones
textuales e inéditos enfoques analiticos. Los ritmos, las sonoridades y
la sintaxis propios de la oralidad confluyen en una estructura narrati-
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va caracteristica del texto escrito, con un autor conocido, un principio
y un final y una seleccién lineal de la informacién. Podemos decir que
los autores se sitian en vilo entre la oralidad y la escritura o entre las
normas de la tradicién y la elaboracién personal de las mismas (Dey,
2007:112; Chacén, 2007: 58-61). A pesar de adherirse a los moldes
exteriores de los géneros occidentales, como la novela o la lirica, esta
literatura sigue respondiendo a las fuerzas de la tradicién maya, no
solo como sistema simbélico de interpretaciéon de la realidad, sino
también como sensibilidad estilistica (Chacén, 2007: 61).

Pero el aspecto realmente innovador es el papel de los intelectua-
les indigenas, no solo como informantes y transmisores de cultura,
sino como verdaderos intérpretes de esta. En primer lugar podemos
mencionar el papel de la editorial Cholsamaj, de Guatemala, que desde
hace 20 afos publica obras en lenguas, que comprenden diccionarios,
textos literarios, ediciones criticas, ensayos y libros de difusién. Aqui,
son los mismos mayas indigenas los responsables del trabajo critico,
promoviendo una verdadera descolonizacién del saber. Muchas veces
estos mismos intelectuales son los que proponen debates literarios en
los periédicos de Guatemala, discuten sobre los posibles matices de la
identidad y llevan a cabo obras de recopilacién y sistematizacién de
la tradicién oral. En tltima instancia son los creadores de un discurso
cultural capaz de promover una valorizacién de la cultura maya inter-
na a las mismas comunidades o por lo menos en espacios fronterizos
entre estas y el mundo occidental (Diaz Couder, 2007: 11-12; Montejo,
2005: 63-68).

La figura del intelectual maya y su participacién en el debate in-
telectual y politico en Guatemala representa un avance significativo
en el desarrollo de un pensamiento critico que parte de perspectivas
internas al mundo indigena y que ya no depende de categorias occi-
dentales. A este respecto podemos mencionar los aportes de Enrique
Sam Colop, fil6logo, poeta, periodista y lingiiista k'iche’, originario de
Cantel, Quetzaltenango. Después de estudios en Derecho, consigue un
doctorado en EE.UU., con una tesis sobre poética maya. Es autor de
colecciones de poemas, como Versos sin refugios y La copa y la raiz.
Pero el aporte mas significativo de Sam Colop se debe a la edicién
critica del Popol Vuh, con una versién en maya, de 1999, y una traduc-
cién al espariol de 2008, ambos publicados por Cholsamaj.

Las novedades mas importantes de su visién de la literatura
consisten en primer lugar en el reconocimiento de modelos retéri-
cos propios de la tradicién indigena y auténomos de las categorias
occidentales. Asi, Sam Colop organiza todo el texto del Popol Vuh en
versos, segun un patrén semantico, en donde cada linea represen-
ta una unidad de significado, con un ntmero variable de silabas o

196



Michela Craveri

acentos. A pesar de no ser el primer intento de este tipo, puesto que
Munro Edmonson ya en 1970 propuso una divisién del texto en ver-
sos seméanticos, la edicién de Sam Colop tiene el mérito de sacar los
modelos ritmicos del texto mismo, sin la aplicacién rigida y externa
de un sistema regular de organizacién versal. Ademas, Sam Colop
lleva a cabo una paleografia del texto k’iche’ y sobre todo una moder-
nizacién segun el alfabeto k’'iche’ propuesto por la Academia de Len-
guas Mayas de Guatemala. La intencién de la modernizacion de esta
version K'iche’ es la de proporcionar un instrumento de trabajo a los
mismos mayas que no estan familiarizados con el alfabeto colonial.
La finalidad de esta edicién es evidentemente la de devolver el texto
a los mismos mayas que, por razones de dificil acceso a un distinto
sistema de escritura, no tenian la posibilidad de leer el Popol Vith en
su lengua original.

La traduccién del Popol Vuh al espafiol de 2008 respeta esta mis-
ma pauta retérica, consiguiendo un feliz equilibrio entre fidelidad
estilistica al texto original y facilidad de lectura para un publico oc-
cidental. Asi, la versificacién semantica del texto se configura como
un modelo discursivo de conexién entre los conceptos y de constante
resemantizacién. La versificacién permite también subrayar los para-
lelismos y la repeticién de férmulas y de estructuras binarias.

Otro intelectual importante en el escenario cultural de la Gua-
temala indigena es Victor Montejo, de origen jakalteco popti’, quien
por razones politicas durante el conflicto armado tuvo que refugiarse
primero en México y luego en EE.UU. Aqui después de conseguir
un doctorado en antropologia, emprendio la carrera universitaria. Es
autor de ensayos criticos sobre el movimiento maya de Guatemala
y creador de obras literarias. Los textos méas conocidos de narrativa
son la epopeya mitica Q’anil: el hombre rayo y la coleccién de cuen-
tos El pdjaro que limpia el mundo y otras fdbulas mayas. Los cuentos
consisten en una recopilacién y reelaboracién de la tradicién oral,
interpretada como una metafora de la cultura maya, que se regenera
a pesar de los violentos conflictos que ha tenido que vivir. La expe-
riencia dolorosa de la guerra civil y del exilio se refleja en la obra
Testimonio: muerte de una comunidad maya de Guatemala, escrita en
un campo de préfugos en México y publicada por primera vez en
EE.UU. en 1987. También de denuncia politica es la obra testimonial
Brevisima relacion testimonial de la continua destruccion del Mayab’,
que contiene el testimonio de los horrores de la guerra civil por parte
de sus protagonistas.

También Gaspar Pedro Gonzélez, escritor y critico q’anjob’al,
participa en el debate interétnico con sus obras literarias, en parti-
cular con las novelas Sb’eyb’al jun naqg Maya Q’anjob’al - La otra cara,
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de 1993 y El retorno de los mayas, de 1998. Su literatura represen-
ta una ocasion de reflexién sobre los conflictos interculturales y la
discriminacién que ha caracterizado la vida de los mayas durante
siglos. La violencia que domina la existencia de los protagonistas
no tendria que representar ya el horizonte cultural del pais, gra-
cias a la propuesta de una renovacién profunda de la sociedad y de
un esfuerzo de comprensién mutua por parte de las componentes
sociales del pais. En El retorno de los mayas parte de la toma de
conciencia de la mayanidad en los campos de préfugos de México,
donde millares de mayas de distintas lenguas y etnias entraron en
contacto, marcando una identidad comtin y la pertenencia a un mis-
mos sistema de valores.

Resulta evidente en estos autores que la formacién fuera de su
pais, en la mayoria de los casos por razones politicas, ha determi-
nado una afirmacion de la identidad, que supera los confines de la
comunidad y encuentra en la cultura maya desterritorializada una
nueva frontera del ser. Paralelamente a los movimientos migrato-
rios de naturaleza econémica a la costa de Guatemala por trabajos
estacionales, a la capital de Guatemala o a EE.UU., el contacto en-
tre mayas de distintos origen y experiencia cultural determina una
toma de conciencia de los valores compartidos y la elaboracién de
una identidad que no reconoce su raiz en un territorio especifico o
en una lengua, sino en una concepcién simbolica de la naturaleza y
de las energias sagradas que viven en ella. Entonces, la identidad se
reafirma en las nuevas relaciones interétnicas que estas situaciones
ponen en juego, en un didlogo con nuevos actores sociales, internos
y externos a la cultura maya (Pérez Ruiz, 2003: 159; Alonso, 2000:
57-59; Arellano Martinez, 2000: 79).

Es evidente que la mayanidad no es un problema cuestionado
al vivir dentro de la comunidad, sino que se vuelve una necesidad al
estar en un contexto multicultural, donde la diversidad es interpreta-
da en clave jerdarquica. Dicho de otra manera, no es un problema ser
maya, sino ser no-ladino (Ekern, 2010: 236-237). El desafio consiste
entonces en crear una identidad abstracta que sirva de contenedor de
los elementos culturales en los cuales los mayas se reconocen frente al
mundo exterior. El punto central parece ser la cosmovisién, entendida
como una manera de estar en el mundo, la identificacién de nexos
esenciales entre el hombre y la realidad que lo rodea (Regino, 1993:
130; Bonfil Batalla, 1990: 56-57). Otro punto importante es la concep-
cién de un yo comunal que abarca a toda la comunidad, como un sis-
tema de relaciones sociales, familiares y territoriales que constituye la
clave de la identidad maya, mas alla de la dimensién individual, regio-
nal, étnica o nacional (Ekern, 2010: 259; Alonso, 57-59). Esto implica
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también un sentido coral de la creacién literaria, que se interpreta no
tanto como expresién individual, sino como participacién colectiva
(Montemayor, 2009: 28-29). Ademas, la afirmacién étnica dentro de
los procesos de globalizacion, que ponen en tela de juicio el concepto
mismo de Estado nacional, supone un retorno del hombre a lo fun-
damental de su vida social, o sea su ascendencia (Pérez Ruiz, 2003:
118).Y la identidad indigena actual remite precisamente al sentido de
una continuidad histérica trasversal, en cuanto construccién trans-
temporal de la diferencia (Bastos , 2004: 8-10).

Precisamente sobre este tema se construye la obra de Pablo Gar-
cia Talé (2009) B'ixonik tzij kech juk’alaj kaminagib’. Canto palabra de
una pareja de muertos (Garcia Talé, 2009), texto ganador del premio de
Literaturas Indigenas B’atz’ de Guatemala en 2007. Como explica el ti-
tulo, la obra es un himno al significado de la vida humana, vista desde
una perspectiva de muerte. Y es propiamente la perspectiva inframun-
dana lo que da un sentido eterno e inmanente a la reflexién propuesta.
Bien lejos de las almas atormentadas de Comala, que todavia viven
las pasiones que las devoraban en vida, la pareja de muertos de Pablo
Garcia esta sumergida en un mundo de oscuridad, de sequedad y de
silencio. Son los hombres mismos los portadores de muerte, bajo una
luna negra que no deja volar, ni fructificar. Se trata de una negrura
con siete barrancos, como la ciudad mitica de la tradicién mesoame-
ricana, pero en donde el sol y la luna se han apagado, manchandose
de negro y de muerte.

Un animal racional, un lagarto ambicioso y un mono sabiondo se
anidan en el corazén de los hombres y les hacen vivir su infierno desde
adentro, devorando su espiritu, matando las semillas y cuantificando
racionalmente la experiencia humana. Dice el texto:

Es insoportable la amargura

y la resequedad de nuestro dolor

cuando alimentamos al animal preguntén nos muerde

nos pellizca

y nos exprime con interrogantes: ¢cuando? ¢dénde? ¢por qué?
¢qué clase? ¢para quién?

¢cudnto? ¢con quién? Y ¢para qué sirve? (Garcia Talé, 2009: 42-44)

Es evidente que lo que estd matando a la humanidad es su sensibili-
dad racionalizada, su actitud materialista, su sequedad sentimental,
su pobreza espiritual. No es una denuncia directa al pensamiento oc-
cidental, sino una referencia a una condicién universal. Sin embargo,
esta se hace cada dia mas apremiante y més pesada por las légicas
globales del mercado, del dinero, de la presuncién de los dogmas y de
las imposiciones ideoldgicas.
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El infierno en donde se mueven los dos personajes es Xib'alb'a,
lugar de castigo y condicién misma del espiritu humano. Son los
hombres los que nutren a Jun Kame y Wuqub’ Kame, son los mismos
hombres que ya no comen el chirmol solar, que ya no hacen flore-
cer las estrellas y que se quedan enredados en las ambiciones y en la
racionalidad. Los nudos, las costras, la tacaferia, los gimoteos y las
peleas estan tiznando la luz solar, manchando también las flores y las
semillas. Xib'alb’a es un laberinto de “trampas/morrales, redes, lazos y
costales” (Garcia Talé, 2009: 74) que atan al hombre a la mezquindad
y lo convierte en un alimentador del gran burro infernal.

Los dos personajes, hombre y mujer, pareja primigenia y simbolo
mismo de la humanidad, estan a la espera de una segunda muerte,
convertidos en cafias podridas, hediondos, secos, tiznados, ciegos y cu-
chicheantes. Pero al mismo tiempo reconocen en sus interlocutores, el
padre y la madre del universo, su posibilidad de salvacién. Identifican
en su raiz el sentido mismo de la vida, piden una “educacién solar coo-
perativa” (Garcia Talé, 2009: 62). Lo que buscan es el camino correc-
to para lograr una participacién colectiva, un compromiso social y la
luna blanca de la verdad. La recuperacién de sus raices culturales, del
padre y de la madre, de Jun Ajpu y Xb'alakej, de las estrellas, del sol y de
la Luna Blanca, les permitird descubrir “la esencia de la vida viviente”
(Garcia Garcia Talé, 2009: 62), o sea como ser “un rayo de fuego vivo”
(Garcia Garcia Talé, 2009: 68) y transformar finalmente “en grandes
soles nuestros corazones” (Garcia Garcia Talé, 2009: 70).

Es significativo que Xib’alb'a se ubique precisamente en “el ombligo
del fuego infernal”, en este espacio de transicion entre el mundo inte-
rior y el espacio externo, entre una dimensién colectiva y una intima.
Pero el ombligo en el pensamiento mesoamericano es también un claro
simbolo de la continuidad generacional, no solo por la relacién con la
gestacion materna, sino también por su posibilidad de nutricién, de per-
sistencia, de crecimiento y de contacto vivencial entre las generaciones.
Asi Xib'alb’a es un espacio en vilo entre condiciones, entre un infierno
privado y uno colectivo, entre una existencia cultivada en la ensefianza
ancestral y otra caracterizada por la oscuridad, las ataduras y la muerte.

Es significativa la ausencia en el texto de cualquier referencia di-
recta al mundo occidental, cualquier denuncia, acusacién, queja. El
infierno del hombre no esta situado fuera, sino dentro de si, en su
debilidad y en su aridez espiritual. La concepcién de la identidad aqui
supera la oposicién entre el mundo indigena y el ladino, resolviendo
los limites de una dicotomia étnica excluyente. La elaboracién de la
identidad se dirige mucho mas en profundidad, en el valor mismo de
la humanidad y en los instrumentos que cada cultura puede encontrar
para sentirse viva y para que:
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El divino e inmaculado aliento de nuestro corazén

se realce como la Divina Serpiente Emplumada

para vivir aun entre las estrellas

tal como nuestros guias Jun Ajpu y Xb'alankej (Garcia Talé, 2009: 72).

La funcién del ser humano es de reconstruir la armonia del hombre
con los otros seres y con el ambiente y levantar un arco iris en su cora-
z6n, que lo fertilice. La imagen del arco iris que destila gotas de rocio
representa muy bien la finalidad altima del individuo, o sea recuperar
la luz y transformar la luna negra en una luna blanca. La lluvia de
agua y fuego, de tradicién mesoamericana, aqui tiene que fertilizar el
mundo, limpiarlo del tizne y ablandar su sequedad. Asi, la oposicién
metaférica entre luz y oscuridad, que recurre con insistencia en toda
la obra, tiene en el hombre una pieza clave, en su capacidad de vivifi-
car la luz del sol y ser rayo él mismo a través del arco iris goteante que
se levanta en su corazén.

Es muy frecuente en la obra también la imagen del hombre como
semillero o agricultor, que siembra las flores de sus estrellas y vivifica
el universo. Esta relacién intima entre el hombre y las semillas es pro-
pia de la tradicién poética maya, pero cobra nuevos significados en el
canto de Pablo Garcia Talé. La semilla que el hombre siembra:

siempre germina

retona

florece

y frutece en el tiempo y en el espacio (Garcia Talé, 2009: 88)

Se trata evidentemente de una semilla espiritual, que logra fecundar
la tierra reseca y representa “la viviente vida del universo” (Garcia
Talé, 2009: 86). La semilla es la esencia misma de la herencia ances-
tral, es la tinica posibilidad de salvacién, cuando el poeta afirma que:

Para que sean liberados del infierno

necesario es que juntos siembren la flor de su estrella
tanto hombre y mujer

para volver a la armonia sempiterna de Tulan Siwan
del mas alla y del mas aca (Garcia 80).

Si la siembra representa un acto intelectual, las semillas tienen que
fructificar en las nuevas generaciones, para que puedan volar al lado
de sus estrellas, de la luz del sol y de sus ancestros.

El canto palabra de una pareja de muertos representa un excelente
ejemplo de la profundidad y de la riqueza seméntica de la poesia maya
actual. Alcanza un logrado equilibrio entre la tradicion poética y la ex-
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perimentacién contemporanea. La obra sigue las pautas versales de la
poesia ancestral, como el Popol Vuh o el Rabinal Achi, con la sucesién
de versos semanticos paralelos, pero es mucho mas que una reelabo-
racién de formas y contenidos tradicionales.

El canto se inserta en la estética maya, con cadenas de imagenes
reciprocamente relacionadas, formando una red tupida de significa-
dos y de alusiones simbdlicas que se irradian también fuera del texto
poético. Se reconocen hilos isotépicos y ciclos de imagenes recurren-
tes, que crean una constante circulacion de lineas metaféricas y de
contenidos culturales. Si tuviéramos que identificar un esquema na-
rrativo que represente la estructura textual, este seria el de una red
circular, en donde un nudo semantico lleva a otro, para luego confluir
en un tercer significado y volver después al anterior.

Sin embargo, a pesar de los ritmos y la estructura propios de la
oralidad maya, la obra tiene al mismo tiempo una estética contem-
poréanea, casi de vanguardia. Supera los clichés de lo aut6ctono y al
mismo tiempo de lo literario, mostrando una tercera via, que es el de
la oralidad colectiva e individual, de una estética tradicional y moder-
na a la vez, de una sabiduria ancestral, pero muy actual. También la
reflexion sobre el significado de la vida humana va mucho mas alla
del debate interétnico sobre lo que tiene que ser o no ser lo maya. El
autor cambia el punto de vista y propone una reflexion desde el infier-
no personal del hombre, en una época deshumanizada por la excesiva
racionalidad y por las cadenas de la ambicién, que nos impiden ver
qué es realmente la vida.

El canto palabra es también una exploracion de géneros, entre el
caréacter lirico, narrativo, mitico, filoséfico y ritual, tanto que es impo-
sible encasillarlo en una rigida categoria literaria. Este canto, como
otros textos poéticos producidos en las lenguas indigenas de América,
nos obliga a repensar en el canon literario de occidente, que tendria
que ser replanteado gracias a la inclusién de obras que proponen nue-
vos sistemas simboélicos y discursivos.

El poema-canto-mito-oracién de Pablo Garcia es un ejemplo re-
presentativo de la bisqueda de identidad desde una perspectiva inter-
na al mundo maya, que determina una verdadera reapropiacion de la
historia indigena. Asi la identidad maya se percibe como un lugar de
reflexion existencial, que supera el indigenismo de matriz occidental.
Al contrario, propone la marginalidad como nuevo centro de un pen-
samiento critico, la muerte como acceso a la vida, la literatura como
oracién y canal de comunicacién transgeneracional. Asi, finalmente
las voces histéricamente dominadas pueden proponer su contenido
de la diferencia, o sea un espacio politico desde el cual pensar y actuar
(Del Valle Escalante, 2008: 166; Bastos, 2004: 11).
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La importancia de las voces indigenas en campo politico, lingiiis-
tico y literario en el continente americano lleva a una necesaria refor-
mulacién de los canones, del horizonte cultural y de las impostaciones
ideolégicas de la cultura latinoamericana. Si consideramos la cultura
como un espacio de lucha, que cuestiona y demanda, es evidente que
la literatura indigena funciona como un terreno politico desde el cual
pensar y actuar. La produccién contemporanea en las lenguas indige-
nas de Centroamérica es un excelente instrumento para reinterpretar
las dindamicas culturales regionales y para mover constantemente la
perspectiva de analisis, dentro de una estructura descentralizada, reti-
cular y en constante movimiento.
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Silvia Maria Manfredi y Piergiorgio Reggio
EDUCACAO E CONSCIENTIZACAO

NOTAS SOBRE O CONCEITO
DE CONSCIENTIZACAO EM PAULO FREIRE*

AS TRANSFORMACOES EM CURSO, nos diversos continentes —a par-
tir dos processos de globalizacdo, muitas vezes traumaticos— tém sub-
metido pessoas e povos a novas formas de opressao, expropriacdo de
culturas e recursos. Essas transformacoes, naturalizadas através de um
discurso neoliberal, sob uma aparente énfase de diversidade (cultural,
étnica), desenvolvem formas uniformes e padronizadas de vida, com
riscos de afirmacdo de um “pensamento tnico”. Difundem-se visoes es-
tereotipadas de pensamento, consciéncia e estilos de vida. Tais circuns-
tancias nos levam a refletir sobre o significado e o papel da educacéo
como canal de critica desta realidade, tendo por referéncia a especifi-
cidade (sociais, econdmicos, histéricos, culturais) dos contextos e as
biografias das pessoas. Precisamos aprender e retomar a capacidade de
refletir criticamente, a fim de estar em um mundo que requer cada vez
mais atitudes passivas e acriticas e em que decisoes sdo tomados por
sujeitos e instdncias cada vez mais distantes dos cidaddos comuns.
Dada a crescente complexidade da vida social, é indispensavel a
busca de modelos educacionais nao redutiveis meramente a amplia-
¢do de conhecimentos ou aquisi¢io de competéncias, mas radical-
mente, orientados para desenvolver as habilidades e saberes necessa-

* Manfredi, S.M. y Reggio, P. 2007 “Educazione e coscienza critica. Note sul concetto
di“coscientizzazione in Paulo Freire” en Animazione Sociale, N° 5, maggio, pp.11-20.
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rios para a leitura e compreensido da realidade, bem como daqueles
que sao chaves para atuar sobre ela, transformando-a. Diante das con-
tradicdes da globalizagéo, precisamos educar e educar-nos para “for-
mas complexas de pensamento e a¢do”, adotando e experimentando
paradigmas educacionais que possam alavancar pessoas e grupos a
aprenderem a viver com a incerteza, risco e diversidade.

Do ponto de vista educacional emerge, ainda mais dramaticamen-
te do que no passado, o dilema de como propiciar que as pessoas pos-
sam escolher o seu préprio caminho, construir a sua prépria originali-
dade e autonomia em didlogo com os outros, sem reproduzir e aderir
passivamente a scripts fixos de pensamento e de estilos de vida. Muitas
propostas educativas tém, historicamente, afirmado a importancia de
promover nos individuos (mas também em grupos sociais, organiza-
¢bes)a capacidade de identificar e analisar os problemas e contradi-
¢Oes, indagar sobre suas causas e consequéncias, interpretar situagdes
e encontrar estratégias eficazes para resolvé-los. A pedagogia freiriana
se encaixa entre as perspectivas sociais e educacionais que visam in-
centivar o desenvolvimento da consciéncia de si, de modo situado e
concreto, ou seja, na relacio concreta , com o mundo em que vivemos:

“sendo os homens/mulheres seres situados”, no tempo e no espaco de-
les sdo condicionados mas também podem deixar suas improntas so-
bre o mundo em que vivem... Sua tendéncia é refletir sobre sua condi-
¢do de seres situados, na medida em que, desafiados, podem agir sobre
ele... Os homens sdo, porque eles estio em uma situacdo. E cada vez
mais “serdo” quanto mais pensarem criticamente seu “estar” agindo
sobre o mundo/a realidade (Freire, 2011).

A Educacgio na perspectiva freiriana é portanto, situada, critica e pro-
blematizante. Orienta-se para questionar o mundo atual e projetar um
outro mundo possivel, em que todos sujeitos individuais e coletivos,
usando as palavras de Freire - “ possam ser mais”. Essa premissa con-
tinua a ser o farol que nos guia na busca de préticas sociais educativas
“inovadoras” e “inclusivas”.

Um tema gerador da atualidade tem a ver, portanto com a tarefa
de emancipacdo em um cenario globalizado. A emancipacao esta vin-
culada ao processo de conscientiza¢do, como proposto por Freire, um
processo que se alavanca em percursos educativos reflexivos, criticos,
participativos e democraticos. E um processo e uma viagem, nio um
ato isolado. Este processo, requer o distanciamento de modelos ted-
ricos e praticos da educa¢do semelhantes aqueles que Freire chamou
de “depositarios” ou “bancarios”, orientados para transferir o conhe-
cimento historicamente acumulado daqueles que sabem para os que
ndo sabem. Somos testemunhas das consequéncias operacionais no
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plano cultural e em contextos sociopoliticos, que essa concepg¢io aju-
da a perpetuar: a passividade dos sujeitos, alienacdo de consciéncias
e producdo da exclusao.

Nesta perspectiva, parece importante recuperar o pensamento
do educador brasileiro Paulo Freire que desenvolveu uma aborda-
gem pedagdgica critica, orientada para a “conscientizacdo”. Este ar-
tigo se propde a revisita-lo, propondo algumas questdes de carater
geral sobre o tema e a fazer uma reflexdo sobre algumas dimensoes
que a nosso ver ainda permanecem em aberto. Questdes fundamen-
tais para todos aqueles/as que estdo envolvidos em com a educacao
popular e o trabalho social. Essas reflexdes fazem parte de um cami-
nho coletivo e de recriagdo dos ensinamentos de Freire feitas pelos
institutos de rede freiriana do mundo, incluindo o IPF - IT (Instituto
Paulo Freire Italia).!

DIMENSAO HISTORICA DO CONCEITO DE CONSCIENCIA CRITICA
A preocupagdo com o desenvolvimento de uma consciéncia critica em
pedagogia, ja se encontrava na obra de Sécrates quando se referia a
educagdo. A mesma expressio, pode ser encontrada nos autores que
usam o termo “pensamento critico”, para nomear experiéncias didati-
co-metodoldgicas com o intuito de desenvolver habilidades de 16gica e
de raciocinio. A expressao Critical Thinking surge a partir dos anos 80
do século passado e se desenvolve como uma corrente de pensamento
pedagégico (Fisher, 2001). Mas o pensamento de Freire nao se vincula
a essa linha de pensamento, mas resgata o conceito de ativismo? na
acepcio feita por John Dewey nas primeiras décadas do século XX e
aos paradigmas no campo das pedagogias séciocriticas.

Em Dewey encontra-se a explicacdo da relacdo entre a educacio
e a dimensao social, a partir da qual o autor analisa a relagdo acao,
educacio e pensamento. O pensamento, argumenta ele, é a forma de
relacdo entre sujeito e mundo e estd intimamente ligada as perspecti-
vas da acdo. Segundo Dewey é o pensamento, que transforma “a acéo
meramente repetitiva, cega e impulsiva em acdo inteligente” (Dewey,
1961, p.79), dando sentido ao mundo: “Sé se as coisas que nos circun-
dam tem significado para nés e se indicam quais as consequéncias
que advém usando-as em uma forma ou outra,é possivel se obter um
controle intencional e deliberado sobre eles (coisas e eventos) ... o

1 Na atualidade o movimento freiriano esta presente em todos os continentes ,
dando vida a projetos educativos desenvolvidos em contextos diferentes do ponto de
vista socioecondmico cultural e politico.

2 Na tradigdo pedagdgica brasileira e Latino-Americana a expressdo é mais conhe-
cida por “escolanovismo” e “costrutivismo “.
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pensamento confere aos eventos e objetos fisicos uma condi¢io e um
valor muito diferente daqueles que possuem se isentos de reflexdo
“(Dewey, 1961: 80-81).

Nio é dificil identificar, alguns links da abordagem educacional
de Freire nos anos 60,com a ideias originais de Dewey que o autor cap-
tura e desenvolve. O “com o mundo” é a relacdo, a condigdo existen-
cial consciente e peculiar dos humanos, que Freire distingue daquela
de simplesmente estar “no mundo”, comum a todos os seres vivos.3
Significativas referéncias cruzadas entre a antropologia da educagéo
freiriana, que propde uma relagio dialégica entre o homem e o mun-
do, e as questoes filoséficas do fundador do ativismo pedagégico tam-
bém estao relacionados ao papel especifico do pensamento e a fungéo
da educacio para incidir sobre o seu desenvolvimento. Dewey usa a
expressdo “pensamento” e ndo da “consciéncia”, e introduziu uma
distin¢do entre duas no¢des muito conhecidas em pedagogia, relacio-
nadas a dois tipos distintos de modalidades de pensamento: produto
e processo. Enquanto o pensamento como produto coincide com a
descricdo formal e abstrata de seu modo de operar; como processo
o pensamento é fortemente influenciado por dimensées histéricas e
temporais, condicionado pelos contextos (material, econdémico, socio-
cultural). E, pois, este foco que interessa em particular a educacio.

Freire colhe essa nocao reforcando-a, reafirmando a centralida-
de da dimensao histérico-antropolégica do ato de pensamento e o da
educacdo. Concentra-se a sua atencdo nas condi¢des e praticas con-
cretas através das quais a consciéncia critica podem ser desenvolvida
gracas ao trabalho educativo. Em Freire, encontramos o reconheci-
mento da dimensdo social e politica como constitutiva de cada ato
educativo e do ato consciente; educacdo para a consciéncia critica é,
para Freire, uma agéo historicamente situada, porque a prépria cons-
ciéncia nao é abstrata, mas refere-se aos meios especificos pelos quais
os homens, em certas circunstancias histéricas, estabelecem relacoes
com o mundo. A “conscientizacdo “ no interior de uma acéo educativa
s6 pode ser compreendida como “praxis” conjunto indissoluvel entre
teoria e acdo, distinta das possiveis técnicas que possam vir a utili-

3 Assim se exprime Freire a esse respeito:

Todas as relagdes do homem no mundo e com o mundo possuem caracteristi-
cas que as distinguem nitidamente dos contatos da esfera animal. Isto porque
para o homem o mundo é uma realidade objetiva, independente déle que deve
ser conhecida.....0 homem é um sujeto de relagdes e ndo apenas de contatos,
porque nio s6 estd no mundo mas faz parte déle.O seu estar com o mundo de-
riva de sua abertura para a realidade, o que lhe permite tornar-se um sujeito de
relagoes. (Freire, 1967: 47).
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zar. Além da relacdo de teoria / agdo, o conceito de pratica de Freire,
também contém os valores e dimensio intencional (ideolégica) que
predispdem a relacdo entre o “pensar / agir.”

O desenvolvimento da proposta sociopolitico e cultural da peda-
gogia Freire explora a questdo da relagdo entre o sujeito, a educacéo
e mundo, com foco no processo de desenvolvimento da consciéncia
para libertacdo da opressao (pessoal, interpessoal, grupal) visando um
processo permanente de “humanizacdo”. Nesta perspectiva, torna-se
central para a questdo do papel politico da educacgéo e, dentro dela, o
tema da relacdo entre educacéio, politica e ética. A partir do momento
em que a educagio se propoe a desenvolver a capacidade das pessoas
para enfrentar conscientemente a realidade, orienta-se de fato para
assumir um papel ndao neutro, mas “critico” em relagdo a sociedade.
Nessa critica, discrimina o que as pessoas consideram coercitivo e
opressivo e o que pode ser libertador/emancipador; trata-se da fun-
¢do que Freire designou de “problematizzadora”, orientada para fazer
emergir, refletir sobre as contradi¢des e problemas como oportunida-
des para o desenvolvimento e criacdo de condi¢des de humanizacio.

O CONCEITO DE "CONSCIENTIZA(;AO" EM FREIRE

Os conceitos de “consciéncia critica” e “educagdo problematizadora”
sdo duas ideias centrais da pedagogia de Paulo Freire, fruto de elabo-
racdes tedricas e experiéncias vivenciadas em diferentes contextos e
momentos histéricos, ao longo de sua existéncia. Neste sentido, fazem
parte de uma producéo cultural influenciada pelos contextos histé-
rico-sociais em que viveu durante os 60-70 anos na América Latina
(Brasil, Chile, Bolivia) - e depois do exilio na Europa (Suica) e de pro-
jetos de alfabetizacdo e educagio desenvolvidos em paises africanos
e América Central. Por outro lado, resultam de um processo continuo
de revisido, repensamento, atualizacio, incorporacdo de outros refe-
renciais tedricos, expressido de uma grande sintonia com os proble-
mas e desafios de emancipacgio e libertacio de movimentos sociais.
Um educador e pedagogo, um intelectual que néo teve medo de tomar
partido.

Além de recuperar os contextos histéricos e sociais em que a
elaboragéo freiriana do conceito de consciéncia critica amadureceu,
nos dias atuais, acreditamos ser necessdria uma atitude “critica” (a
repeti¢do do adjetivo é uma obrigacdo, neste caso) dessa nocio, ain-
da que sejam contribuic¢des originais e fundamentais de sua proposta
pedagogica. Para aqueles que reconhecem na heranca de Freire um
patriménio precioso a partir do qual desenhar, revitalizar e reinventar
continuamente as razdes € modo de fazer educacgio, abordar a ques-
tdo da “consciéncia critica” e sua educabilidade é essencial considerar
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as teoria e a praticas de conscientizagio em sua historicidade.Vale
lembrar, que os conceitos de “consciéncia critica” e “conscientizacio”
sdo multidimensionais, polissémicos e dinAmicos. Portanto, necessi-
tam de ser lidos com uma atitude problematizante, tendo o cuidado
para de ir além de seu significado semantico, e procurar apreender
sua formacao histérico-pratica e seu potencial heuristico.

Na obra de Freire, o conceito de “conscientiza¢ido” aparece re-
correntemente nas diferentes fases da sua produgéo e de sua histéria
profissional. E possivel, pois encontrar momentos de reinterpretagio/
reconstrugdes elaboradas pelo préprio autor nos varios trabalhos pu-
blicados. Na verdade, existem diferengas entre a concepgdo que ele
escreve nos anos sessenta - fundada na distin¢édo entre a consciéncia
intransitivo, a consciéncia transitiva e da consciéncia transitiva critica
— expressos em - A Educagdo como pritica da liberdade (Freire, 1967),
€ os conceitos de consciéncia ingénua e consciéncia critica desenvolvi-
dos mais tarde na Pedagogia do Oprimido (Freire, 1968). Se os termos
utilizados — consciéncia e conscientizacdo — sdo 0os mesmos, tratam-
se de duas construcdes tedricas ancoradas em abordagens tedricas
distintas, embora elaboradas com a mesma intencionalidade, ou seja
para que constituissem uma referéncia axiolégica de uma educacgéo
libertadora e emancipatéria.

A primeira formulacéo do conceito de consciéncia, foi construida
a partir do ideario dos anos 50, com base em uma visao de desenvol-
vimento econdémico e social assentada nos principios da industrializa-
¢éo, hegemonica - ap6s a Segunda Guerra Mundial - que incorporava
a ideia de criar um mercado interno de bens, servicos € mio de obra,
pautado no modelo de civilizacdo dos paises ocidentais. Nos anos cin-
quenta e sessenta, fazia parte do ideédrio dos intelectuais e governos
do Brasil e, em geral, e de alguns paises latino-americanos preocupa-
dos com as questdes de desenvolvimento econdémico e social; alguns
autores denominaram, alguns anos mais tarde de pensamento “de-
senvolvimentista”. Esta perspectiva também implicou numa reflexdao
sobre o papel da educacéo e educadores neste processo de mudanga
orientada para a superag¢do do modelo agroexportador e de substitui-
¢ao de importacgdes. Nesse periodo o préprio Freire, ao construir o
conceito de “conscientizacdo” seria influenciado pelos contetidos des-
te debate histérico e socialmente hegeménico portador de uma visdo
de desenvolvimento capitaneada pelas elites promotoras do proces-
so de industrializacdo. Esse contexto de transicdo de uma sociedade
com uma estrutura agraria para uma industrial comportava segun-
do os analistas riscos evidentes de massificacdo (Freire, 1971). Para
enfrenta-la seria necessario um projeto educativo, que propiciasse o
desenvolvimento da consciéncia nos setores populares para que se en-
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gajassem no processo de construg¢do da nova sociedade. Nesta fase, a
educacdo é concebida em Freire - como uma estratégia para combater
a massifica¢do e a necessidade de envolver os setores populares nos
processos de mudanga em curso a partir de uma perspectiva partici-
pativa e democratica.

Na época, a obra de Paulo Freire referia-se a uma gradacio de
niveis de consciéncia (uma tipologia) que podia ser identificada tanto
em nivel individual como coletivo (adscrita a grupos e classes sociais).

a. A consciéncia intransitiva ou ingénua-referia-se a consciéncia
dos homens e mulheres “ imersos em uma situa¢do natural «,
que tém a percepcdo de fendmenos, mas ndo sdo capazes de
compreendé-los, vivendo uma consciéncia pré-cientifica, rural,
pré-moderna. Neste tipo de consciéncia niao ha a dimensao
histérica, porque «imersa em uma espécie de eterno presente,
nédo ha contrastes entre as trés dimensoes temporais (passado,
presente e futuro). E o grau de consciéncia caracteristico das
sociedades fechadas, cujos individuos nao ultrapassam o “hori-
zonte biol6gico”. Escapa-lhes a apreensao de problemas que se
situam além da esfera vital e tendem a interpretar as relagoes
com o mundo de maneira mistica e/ou magica.

b. A consciéncia transitiva ingénua — é uma forma de consci-
éncia que permite ampliar o poder de captagdo e percepgio
das questdes relativas a seu mundo e a aumentar a capacida-
de de se relacionar e dialogar com outros - relagcdes homens /
mulheres -mundo e homens / mulheres entre eles. Contudo,
inicialmente nao é necessariamente critica, mas sim ingénua,
caracterizando-se pela explicacdo simplificadora dos fatos e
problemas e pela tendéncia a considerar o passado (homens,
fatos, institui¢des) sempre melhor do que o presente; tende a
adotar explicagbes fantastica, a conduzir-se pela emocgio: tem
dificuldade para o didlogo, para a argumentagio racional e
com frequéncia mostra-se sectaria e fanatica. Nesse sentido,
inclina-se ao gregarismo e a massificacdo e a superficialida-
de dos argumentos. Em geral move-se nos limites do confor-
mismo, porque nao se arrisca na investigacdo das verdadeiras
causas dos problemas e fendmenos e, por isso mesmo, nio é
capaz de se aventurar na direcio da mudanca. Tende por isso
mesmo a transferir para outros e para as institui¢es a respon-
sabilidade da solugdo dos problemas.

c. A consciéncia transitiva critica - se caracteriza pela capacida-
de de compreender os problemas e a realidade de uma forma
racional, substituindo a causalidade ao significado mégico da
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vida; pela disponibilidade para rever as suas posicoes; aceita
e acolhe os novos fatos com a convic¢dao da possibilidade de
melhorar de superar os problemas e criar novas condi¢des de
vida no mundo. Tem historicidade.

As questdes criticas, afirma Freire - sempre significa um maior domi-
nio dos homens / mulheres em seu mundo significa estar ligado, a sua
integracdo, a sua forma objetiva de ver a realidade. Entdo, a conscién-
cia é o desenvolvimento de.. consciéncia nao pode ser um resultado
de apenas algumas mudancas no plano econémico ... a criticidade é o
resultado de um desenvolvimento pedagégico critico, apoiado a condi-
¢oes histéricas propicias (Freire, 1971: 72).

Portanto, a aquisi¢do de consciéncia critica envolve um esforco de
reflexdo sobre os problemas da realidade como um desafio para o qual
os humanos devem responder através de acdes de transformacao, ca-
pazes de criar uma cultura e uma organizagéo alternativa de socieda-
de e do mundo.

Freire afirma que apenas uma “abordagem educacional critica,
dialogica e problematizzadora” pode permitir a passagem da consci-
éncia transitiva ingenua para a critica. A evolug¢do nao se da espon-
taneamente. O transito para a consciéncia critica ndo é idealista, s6
acontece no interior de um processo de transformacio (social, econo-
mico e cultural) mais amplo acompanhado de uma educacio critica,
dialégica e problematizadora. Segundo Fiori (1992, p.68) a mudancga
de consciéncia nao precede a transformagdo do mundo, nem a suce-
de, ambas sdao concomitantes.

No contexto histérico-social dos paises latino-americanos dos
anos 60, em pleno desenvolvimento dos processos de industrializacdo/
urbanizacéo, Freire antevia riscos claros de massifica¢io, contra a qual
se devia interferir adotando uma proposta educativa voltada para de-
senvolvimento da consciéncia critica e de construcdo da democracia.

A transi¢do de uma consciéncia principalmente intransitiva e natural
para uma consciéncia transitivo e critica, ndo poderia ocorrer auto-
maticamente, mas apenas por meio de uma educacdo que tenha por
finalidade especifica, forjar criticidade ; uma ac¢do educativa ciente
dos perigos de massificacido ligados ao processo de industrializaciao
(Freire, 1971).

Chama a atengdo como o conceito freiriano de “consciéncia critica”,
dos anos 50 e 60, privilegia a racionalidade cientifico-evolucionis-
ta e uma visdo do mundo e desenvolvimento da sociedade, prépria
de grupo social especifico , ou seja a dos intelectuais (de esquerda)
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pertencentes as classes médias urbanas, envolvidos nos varios movi-
mentos socio-politicos na América Latina, daquela época. Essa visio,
no entanto, ird sofrer uma “metamorfose filoséfico-epistemolégica”,
em periodos subsequentes, por varias razoes: o autor ir4 adotar um
referencial teérico baseado em autores marxistas; ira dialogar com
outros estudiosos que lhe teciam criticas e refletir sobre os desafios
decorrentes das novas experiéncias educacionais e sociopoliticas nos
diferentes paises do mundo. Tudo isso fez com que Freire ressignifi-
casse / reafirmasse o conceito de conscientizacdo atribuindo-lhes ou-
tras conotacgdes.

Paulo Freire ird retomar o conceito de «conscientizagdo» em
Pedagogia do Oprimido, seu texto mais denso como “trabalho teé-
rico”, distanciando-se daquela concebida nos anos 50/60 e vai dis-
correr a conscientizacdo “ como processo de tomada de consciéncia
das situacoes de opressido ,resultantes da existéncia de uma cultura
dominante, hegemonica, de perpetuacido de alienacdo . O processo
de “consciéncia” passa a ser entendido principalmente como o des-
velamento das situacgées e representacdes culturais responsaveis pelo
surgimento de processos de dominacao cultural e social. Conscienti-
zar-se , neste sentido, significa fazer um caminho desalienagédo cultu-
ral. Parece justo dizer que, a luz da experiéncia histérica coletiva da
derrota das forcas populares e democraticas no Brasil e, mais generi-
camente, na América Latina, Freire chegou a uma outra formulacao
do conceito de “conscientizacdo” baseado substancialmente em uma
critica do capitalismo e como este sistema produz alienacao, exclu-
sdo e violéncia simbdlica e politica. Na construcdao deste caminho
tedrico, escolheu outros referenciais séciopoliticos, aproximando-se
da orientagéo tedrica marxista, revendo e reformulando seu modo de
interpretar e didlogar com as novas questdes emergentes, num con-
texto de globalizacgao.

Reafirma a importancia de uma proposta de educacao critica e
problematizadora necessaria para a construgio de uma politica cultu-
ral, alternativa e desalienante. Freire reitera a importancia do didlogo
e do respeito a diversidade cultural e o pluralismo; a importancia da
reflexdo e pesquisa como ferramentas para o acesso ao conhecimento;
o exercicio da participacdo, a necessidade de fazer com que as pessoas
comuns se tornem “sujeitos”, protagonistas dos processos e interven-
¢Oes socioculturais e politicas. A dialética entre teoria e pratica como
um movimento epistemologicamente intrinseco ao “processo de cons-
cientizacdo”.

Em trabalhos mais recentes, tais como Pedagogia da Autonomia,
Medo e Ousadia (Schor, 1987), Freire estende as dimensées relativas
ao conceito de consciéncia, afirmando que ndo se resume a dimensao
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politica, mas também envolve outras: epistemoldgica, ética e estética
(intuicoes, emocoes, esperancga, prazer, felicidade e amorosidade). “Cri-
ticidade, curiosidade e criatividade integram a complexidade das rela-
¢oes que situam a conscientizagao no campo das possibilidades e nio
das certezas, desafiando as possibilidades de acdo/intervengio numa
realidade dada, desafiando o inédito-viavel” (Freire , 2004; Shor, 1987). ¢

CONSCIENTIZACAO: ALGUMAS QUESTOES DE FUNDO

O conceito de “conscientizagéo” teve em Freire, como ja tentou ilus-
trar, revisoes significativas; parece importante agora analisar as carac-
teristicas peculiares e discutir algumas questoes criticas que tém um
efeito significativo sobre o ato educativo.

A primeira questio refere-se a relagéo entre a consciéncia critica e
condicao sociocultural de origem dos individuos e grupos. As primei-
ras experiéncias educativas de conscientizacdo com a utilizacdo da pe-
dagogia de Freire ocorreram em contextos predominantemente rurais
de paises latino-americanos e, posteriormente, africanos. E, no entan-
to, apropriado perguntar-se , em que medida pode-se considerar que os
povos que vivem em paises pré-capitalistas e, portanto, em sociedades
diferentes daquelas dos paises ocidentais industrializados (organiza-
dos como um sistema capitalista) podem ser catalogados como por-
tadores de uma consciéncia ingénua / ou transitivo-ingénua? Até que
ponto individuos que vivem em areas urbano-industriais sido portado-
res de experiéncias e conhecimentos mais permedaveis a passagem para
um nivel de criticidade mais alto, mais propensos a abertura, reflexao e
capacidade de auto-julgamento? A distincao feita por Freire entre con-
textos rurais e urbanos (subdesenvolvidos/desenvolvidos) poderiam
ser feita atualmente a partir de chaves de leitura que contemplassem a
dialética entre centro e periferia, e considerando as rela¢des de forga /
poder entre diferentes paises, empresas e organismos supranacionais
(econdmicos e politicos).

Em referéncia a essa questao, deve-se notar que, nas sociedades
contemporineas, encontram-se nas vivéncias quotidianas e nas pra-
ticas educativas, comportamentos pessoais e sociais que desmentem
uma distin¢do tdo rigida e simplista: tracos de pensamento e atitu-
des de consciéncia ingénua e mitica podem ser localizados em con-
textos social e economicamente desenvolvidos, onde os individuos,
por exemplo, ndo conseguem distinguir criticamente quanto e como
suas escolhas pessoais, comportamento social (de consumo, estilos de

-~ “. P . .. ” . . ~
4 Aexpressdo inédito-vidavel por ser entendida como a concretizagdo de novas pos-
sibilidades histéricas , que encerra a crenga na possibilidades realizagdo dos “sonhos
/projetos “ de transformac@o das pessoas e do mundo, como tarefa de todos e todas.
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vida) sdo influenciados pelas mensagens transmitidas pela simplifica-
¢do reconfortante da midia. Por outro lado, muitas experiéncias em
contacto com as sociedades supostamente menos “desenvolvidas” (do
Norte ou Sul do Mundo) observam-se situagdes e contextos em que
discursos e préaticas denotam o exercicio de uma visdo critica emer-
gindo de situacdes culturais isoladas e com poucos recursos. Para li-
mitar-nos ao caso italiano, vocé pode ler neste sentido as situacdes de
desenvolvimento da consciéncia critica e de acéo publica e cidadania
em realidades de embates quotidianos com as opressdes da Mafia, e
com o sistema politico-institucional.

Uma segunda questdo diz respeito a relagdo / tensdo que se esta-
belece entre educadores e os sujeitos que vivem o percurso educativo
de conscientizagdo. Historicamente, tanto as praticas como o deba-
te sobre as virtualidades da educacido conscientizadora partiam do
pressuposto de que os processos e os movimentos de transformagéo
social devessem ser induzidos por forcas externas (intelectuais, edu-
cadores, agentes de desenvolvimento etc...) aqueles que viviam em
situacdes de dificuldade ou desvantagem econdmica /social. Caberia
entdo a educadores ou sujeitos ja portadores de uma visdo critica
acionar os caminhos e estratégias de promoc¢do de emancipacgao.
Contudo, tais grupos externos ja trazem consigo concep¢oes, mode-
los e leituras de mundo muitas vezes diversas e até conflitantes com
os sujeitos a quem se vai educar. Visdes e orientacGes nem sempre
partilhadas por parte dos grupos menos favorecidos (minorias cul-
turais, étnicas, grupos marginalizados social economicamente etc.).
Com essa constatacdo o que se quer ressaltar é que essas praticas
educativas por um lado se desenvolvem dentro de um campo de di-
ferencas e diversidades que se traduzem em momentos de confron-
to, conflito a serem enfrentados através de um processo de dialogo
constante, mas que também implicam em relacdes de forca e poder.
O que nos obriga a refletir e arguir sobre o equilibrio entre saber e
poder e também entre as relagdes de forga e poder existente entre
educagio e as demais instancias institucionais (inclusive a politica).
No nivel das relacoes entre educador e educando hi que considerar
as tensdes entre autoridade/liberdade, consenso/ discenso, esponta-
neidade / diretividade, simetria/assimetria de papéis, inclusido / ex-
clusdo, que fazem parte das relagbes e dos espacos educativos. A
construgdo de regras e mecanismos democraticos e participativos,
gestao de conflitos constituem desafios permanentes.

As observagdes até agora relacionados ao paradigma de “cons-
cientizacdo” implicam também em problematizar os limites e as pos-
sibilidades do papel da educacéo, tal como emerge na teoria freiriana
e das praticas levadas a efeito com sua proposta.
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Na leitura da abordagem freiriana sobre as questdes sociais, po-
de-se relevar a presenca de orientagées implicitas de “Iluminismo pe-
dagogico”, posto que o autor atribui & educacdo uma centralidade no
processo de mudanca/ transformacio sécio-cultural. Nesse sentido ,
quando lido de forma superficial e acritica hé riscos de atribuir a edu-
cacdo um carater messianico e salvador. Contudo a educagéo proble-
matizadora ndo pode ser considerada a tinica préatica social capaz de
induzir mudangas. Ha que considerar a influencia das outros proces-
sos e dimensdes - culturais, sociais, politicos, éticos — na constitui¢do
da consciéncia critica. Nao parece haver uma supremacia, nem subor-
dinacédo entre as diversas instancias, mas sim processos de interacao,
multiplo condicionamento e combinagao. Mas, por outro lado, parece
claro que a educagio possa desenvolver um papel especifico relevante,
na medida em que ajuda a desenvolver outros processos (cognitivos,
relacionais, culturais e sociais), orientados para o desenvolvimento
do conhecimento criativo ao invés de transferéncia de conhecimento;
comportamentos e conhecimentos virtual e concretamente orienta-
dos para acoes transformadoras. Freire reconhece as possibilidades e
limites das ac¢oes educativas, quando insiste:

Se a educagdo ndo é a chave para a mudanga social, nem é sim-
plesmente uma reproducido da ideologia dominante .A educacio, o
que eu quero dizer, ndo é uma forca imbativel a servico da transfor-
macao da sociedade, porque eu quero que seja assim, mas nao é a
perpetuacio do status quo, por decisdo do poder dominante. (Freire,
1996: 92-93).

Nesta perspectiva, se a educagio tem a missio de promover o desen-
volvimento da consciéncia critica, o seu papel ndo pode ser absolu-
tizado,em relacdo as outras dimensdes (culturais, sociais, politicos,
éticos). Contudo, ha um claro papel da educagdo como um processo
que ajuda a desenvolver outros processos (cognitiva, relacional, social
e cultural) e ndo da supremacia ou subordinagéo.

A questdo mais relevante, em referéncia ao problema da esta re-
lacionada a conscientiza¢do com o fato de que —como qualquer pra-
tica educacional- sempre pressupde e implica, de fato, a existéncia e
a producdo de um sistema de valores, referenciados nas varias visoes
de mundo e representagdes culturais de que sdo portadores os sujeitos
individuais e coletivos envolvidos. Neste sentido, o processo de cons-
cientizagdo envolve tanto processos e/ou movimentos subjetivos dos
sujeitos que se que coscientizam, como o confronto/ dialogo diferentes
modelos de convivéncia social existentes no interior da sociedade, num
determinado tempo histérico.
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Evocando nossa experiéncia histérica e também o que Freire
escreveu, tendemos a considerar o ato de conscientizacio como
um processo multidimensional e muito mais complexo do que se
pensou durante muito tempo; consiste um movimento que mesmo
sendo estimulado a partir do exterior, demanda o envolvimento e
o empenho dos sujeitos (individual ou coletivo) que figuram como
protagonistas. Sdo os préprios sujeitos que devem desencadear, ain-
da que por vezes de modo contraditério e ambiguo, o movimento de
pensar e agir de forma critica, ainda que estimulados, provocados
por agentes externos. E um movimento que requer empenho, deter-
minagdo e vontade para mudar e assumir um compromisso de mu-
danca / ou emancipacio.’E um processo nio linear e nem sempre
imediato. Ainda que guiado por inteng¢des e objetivos claramente
definidos, o processo nem sempre segue o curso previsto e é perme-
ado de surpresas, incégnitas, avangos e contra-avangos. O compo-
nente relacional do processo frequentemente gera conflitos e climas
tensos tanto em nivel interpessoal como de ordem institucional, so-
cial e politico. Neste sentido, é possivel estabelecer uma analogia
(Morrow - Torres, 2002) entre o processo de conscientizacdo descri-
to por Freire e de auto-reflexdo teorizado por Habermas, como um
processo baseado na intui¢do e emancipagdo, a compreensao e li-
bertagdo do(s) sujeito (s), de sua prépria “dependéncia dogmatica.”
A libertacao do pensamento dogmatico para Habermas configura-se
como um processo de auto-formagio, em que o sujeito é, ao mes-
mo tempo, ator e critico. Nessa linha de argumentacio é possivel
reconhecer que, em Freire , também o processo de conscientiza-
¢do é de auto-formacdo: ninguém conscientiza o outro, ninguém
se educa sozinho, ao contrario , muda-se na relagdo dialégica com
os outros, e através da mediagdo com os outros com quem entra
em didlogo que é possivel conscientizar-se. A consciéncia critica €,
nesta perspetiva, uma producdo auténoma (original e criativa) —de
nivel pessoal e coletivo— de um sistema de valores sécio-econémi-
cos e politico; de auto-formacgéo através de um processo de tomada
de consciéncia significa, portanto, moldar e ressignificar o préprio
modo de estar “no e com o mundo” e de contribuir para sua rein-
vengdo e construcdo. Significa potenciar a capacidade de homens e
mulheres para avancarem na construgio de modelos de convivéncia

5 Assim se exprimiu Freire, no seminario realizado em 1970 a Roma sobre o tema
“Conscientizacao e alfabetizagdo de adultos”: “A conscientiza¢do “constitui um com-
promisso histérico. E também a consciéncia é histérica: é inserimento critico na
histéria , implica que os homens assumem o papel de sujeitos que fazem e refazem
o mundo.Exige que os homens criem a sua existéncia com o material que a vida lhes

oferece”. (Freire, 1980: 26)
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social mais equitativos, inconclusivos, baseados em principios de
democratizacido da vida econdmica, social e politica.

ALGUMAS CONSIDERACOES FINAIS PARA A REFLEXAO

DOS EDUCADORES

Do exposto sobre o pensamento freiriano sobre conscientizacdo. con-
siderando a totalidade de sua obra e as questdes acima levantadas, é
possivel derivar algumas consideragdes tuteis para o aprofundamento
da relacido entre educacio e “consciéncia critica”.

Em primeiro lugar é necessario referenciar o conceito de “consci-
éncia critica” aos parAmetros sécio-politicos e culturais que represen-
tam as diferentes visdes de mundo dos sujeitos individuais e coletivos,
envolvidos no processo educagio-conscientizagdo. A estreita intersec-
¢do entre a consciéncia critica e os valores e representagdes sociais,
ressaltam a dimensao politica e ideolégica do ato educativo.

No entanto, no plano dos niveis de andlise em que o processo de
producéo de consciéncia critica se desenvolve, é importante levar em
consideracdo nao somente as representacdes formais das operagdes
de pensamento/acio que sio ativados, mas, também, e principalmen-
te apreender as praticas e atividades educativas em sua dimenséao his-
térica. Ha inimeras perguntas nesse sentido, que nos podemos fazer :
qual o papel e o significado que as experiéncias e histérias vivenciadas
por individuos e grupos possuem para o exercicio e desenvolvimen-
to da consciéncia critica ? Quais sdo as influéncias dos movimentos
sociais e contextos coletivos na formacdo de habilidades criticas de
individuos para que eles possam tornar-se protagonistas e sujeitos so-
ciais emancipadores, em um determinado tempo histérico e espago
social? Concretamente, nos dias atuais e em situagoes educativas quo-
tidianas , o que entendemos por “educar para a consciéncia critica?
O que significa “pensar’e agir de forma critica? E importante para
aqueles que pretendem reinventar criativamente o pensando Freire,
perguntar-se a respeito do significado e operacionaliza¢do metodol6-
gica de praticas educativas derivadas de uma concepg¢éo de “educacéo
problematizadora”.

Neste sentido, propomos alguns pontos de reflexdo para todos os
que estdo envolvidos em praticas educativas, quer seja na escola, ou
nos diferentes espacos sociais.

o A Especificidade da influencia dos diferentes contextos educativos: A
formacao humana se d4 em diferentes contextos: familia ,escola, nas
rua, nas associagdes,organizagdes e locais de trabalho . Em cada um
desses espacos educativos ha modalidades peculiares para se efetuar
o processo educativo, usando diferentes mecanismos para incentivar
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ou penalizar atitudes, comportamentos, modos de pensar, sentir, ex-
primir. A atividade educacional que visa desenvolver a consciéncia
critica e autébnoma nao é apenas influenciada por fatores contextuais,
mas consiste na interpretagdo/revisio de sistema de valores, na bus-
ca de seus diferentes significados e rela¢cdes com as ideologias que
lhes servem de suporte. E importante refletir sobre a relacdo entre as
condig¢ées concretas dos diferentes ambientes educacionais (material,
relacionais cultural, social €) e as formas concretas de que a educacio
para a consciéncia critica assume ou pode assumir. Como incidem por
exemplo, no desenvolvimento do senso critico agdes e comportamen-
tos que derivam das posicdes sociais dos diferentes sujeitos envolvi-
dos na ac¢io educativa? O status dos professores e do aluno, a posi¢do
social dos educadores e dos outros atores sociais sdo fatores impor-
tantes que influenciam decisivamente a relacdo e pode favorecem ou
dificultar o desenvolvimento do processo de conscientizagéo.

* Os “movimentos” do processo educativo durante o desenvolvimento
do pensamento critico. Durante a vivéncia da educacio problematiza-
dora o sujeito (individual ou grupo) tende a mudar seu comportamen-
to (cognitivo, comportamental, emocional) e construir novas relacoes
interpessoais e sociais. O desenvolvimento de uma consciéncia critica
tende a gerar nas pessoas uma disposicdo para a mudanca; durante
o processo de conscientizacdo podem-se identificar “movimentos” de
mudanga orientados para vérias dire¢oes e sentidos. Uma agédo educa-
tiva orientada para a construgio do pensamento critico, por exemplo,
comporta oscilacdes nas relacdes de interioridade/exterioridade , en-
tre a atencao auto-reflexiva, compreensio e esfor¢o para compreender
a légica e a realidade do outro; move-se entre o passado, que explica
as razdes para o presente e o futuro como um lugar de oportunidades;
percorre os territérios imaginarios que comportam novas légicas de
raciocinio, relacionamentos, emocdes e acoes . Estes e outros movi-
mentos significativos fazem parte da dinAmicidade de uma educagio
, que tenta gerar novas capacidades e representagdes para criar possi-
bilidades de mudanca nas pessoas e realidades sociais. Em nossa opi-
nido é importante atentar para esses “movimentos” implicitos, nem
sempre manifestos da acdo educativa, identificar suas peculiaridades,
analisar as relacdes que se estabelecem entre eles e sua contribuicdo
no processo de formacgio da consciéncia critica.

¢ A natureza e as fungées do conflito dentro do processo de conscientiza-
¢do. O desenvolvimento de uma consciéncia critica se apresenta como
um caminho néo-linear e imprevisivel, ao longo do qual as tensdes e
contradi¢gbes sao frequentes e constitutivas de toda acao educativa. Se
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a educagéo pretende ser problematizadora (quando “o homem faz de
si mesmo como um problema”, diz Freire), evidencia e gera proble-
mas, colocando em discussdo - expectativas e realidade, presente e fu-
turo, opressio e libertagcdo — trabalha tendencialmente com diddes em
contraposi¢do e conflito. Nesse sentido o conflito faz parte do processo
educativo. Tais conflitos podem se manifestar ora porque os sujeitos do
processo educativo estdo conduzindo uma revisao de si mesmos (con-
flitos de ordem interior, subjetiva) ora porque estio gestando tensdes
e dissonancias ao se defrontar com a orientag¢io politico-ideologica do
contexto em que estido inseridos (organizacio, empresa, institui¢cdes da
sociedade.). O processo que a educacgio problematizadora desperta, ao
agir em sentido critico e assinalando contradi¢oes e diferencas, tende a
criar distanciamentos entre orienta¢des por vezes divergentes; tais dis-
tanciamentos devem ser retomados e analisados para que a experiéncia
do conflito possa ser formativa para quem vive o processo e dela possa
extrair novas aprendizagens. E bom lembrar, que de modo geral , em
educacéo se trabalha mais na direcdo do consenso do que do conflito,
deixando de lado processos dificeis de serem trabalhados , mas que
possuem um grande potencial ético e formativo.

* A ética na agdo educativa destinada a desenvolver consciéncia critica.
Assumir a perspetiva da conscientizacio que envolve, como vimos,
dimensdes multiplas e complexas implica também em referir-se a
questdes no campo ético. Educacio e conscientizagdo implicam em
desvelamento critico e tomada de consciéncia, portanto tem sempre
a ver com a intencionalidade dos sujeitos envolvidos : com a motiva-
¢do, interesse/desinteresse, aceitacido /rejeicao, disponibilidade frente
as provocagdes de mudanca emergentes durante o processo. Nesse
sentido as caracteristicas e valores (culturais, sociais e politicas) pes-
soais e de grupo, marcam os limites das relacées educativas que po-
dem vir a se estabelecer e dos possiveis resultados. Em vista disso,
interpretando o processo de conscientiza¢gdo como uma revisdo da ex-
periéncia educacional anterior, perguntamo-nos quais sdo os limites,
para o educador, para além dos quais ndo pode ( ou melhor niao deve)
conduzir e direcionar a acdo educativa, para que nio se torne invasiva
e doutrinaria (impor dogmas e orientacoes sectarias)? E importante
compreender como lidar com a tensido dialética entre direcionar para
a aquisicdo de consciéncia critica, tal como é concebida pelos educa-
dores e o respeito a “intencionalidade e autonomia dos outros e dos
educandos em particular.

Explorar e aprofundar algumas desta questdes, indagar-se e refletir
sobre as nossas préprias intengdes e praticas educativas, talvez seja
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a melhor maneira de atribuir novos significados a relacdo educacéo e
desenvolvimento de consciéncia critica. A conscientiza¢do neste sen-
tido, se apresenta como uma légica para a compreensio da relacao
entre o homem/mundo e homens/homens, da qual deriva a intencio-
nalidade para se fazer educacdo. Quando nos educamos junto com
os outros de forma critica desenvolvemos uma maior compreensio ,
damos vida a uma pratica hermenéutica para tentam atribuir signifi-
cado a eventos, acdes, relacionamentos. Através da conscientizacio
estabelece-se, assim , uma movimento circular e recorrente entre a
compreensio e a¢do; o primeiro nio precede e determina o segundo,
mas entre a compreensio e o agir sucedem-se constantes demandas e
influéncias reciprocas. E o que d4 sentido as nossas ag¢ées, incluindo
as educacionais, e faz dela —contra todos os tipos de reclamos que
excluem a reflexio- um modo essencial para construir, renovando a
nossa cultura, a nossa relagdo com o mundo.

O predominio das légicas e praticas baseadas em slogans neo-
liberais que dizem “este é o tinico mundo possivel” e do surgimento
de novas formas de enfrentamento dos problemas por intermédio da
construcdo de regulacoes politico-institucionais que pouco tém a ver
com a liberdade dos seres humanos , tém gerado a persisténcia da dis-
seminacdo de modelos educacionais reguladores e punitivos, de acdes
de formacdo em que conhecimento técnico ganha a supremacia em
relacdo ao experiencial. Tudo isso tem contribuido para expropriar os
individuos de sua capacidade subjetiva de construir novos projetos de
vida e sociedade. Por tras de tudo isso, predomina a “ideia da inevita-
bilidade do mundo existente”, que nada mais é do que um modelo, o
do neoliberalismo socioeconémico sem freios, caracteristico da glo-
balizacdo em curso .

Diante desse cenéario e da necessidade histérica de ativar pro-
cessos sociais e educativos auténticos de emancipacgio, a pedagogia
freiriana —por ser um farol que se orienta para a superacio do senti-
mento de impoténcia ou omnipoténcia- pode ajudar a criar, no aqui
e agora, através de praticas educativas, momentos de anélise critica
da realidade; propostas para enfrentar os problemas e dar forma as
expectativas profundas que permitem a todos os seres humanos de
“serem mais”.
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Mariateresa Muraca

AGROECOLOGIA
E RELACAO COM A “OUTRA”

AS IMPLICAGOES DECOLONIAIS DAS PRATICAS
AGROECOLOGICAS DO MOVIMENTO DE MULHERES
CAMPONESAS EM SANTA CATARINA (BRASIL)*

1. INTRODUCAO
Este capitulo tem origem nas reflexdes que estou desenvolvendo no
interior do Laboratorio Connessioni Decoloniali’ com Rosanna Cima
e Maria Livia Alga e na pesquisa de doutorado que conduzi de 2011
a 2015 junto ao Movimento de Mulheres Camponesas (MMC)?, um
movimento feminista e camponés atualmente organizado em dezoito
Estados brasileiros. A pesquisa focava as préaticas politico-pedagégi-
cas do movimento e foi realizada no Estado de Santa Catarina.

Mais profundamente, a escrita expressa minha divida de gratidao
para com as epistemologias, as teorias e as praticas politicas enraiza-
das no continente latinoamericano e visa destacar as contribuicdes

* Muraca, M. 2014 “Agroecologia e relazione con l'altra. Appunti di un’etnografia
collaborativa con il Movimento di Donne Contadine in Santa Catarina (Br)” en
Dadarivista, N°2, pp123-150.

1 Trata-se de um espago informal de pesquisa sobre processos de construgio par-
tilhada do saber, praticas de cura, imaginarios pés-exoticos, experiéncias comunita-
rias, fundado em 2015 em Verona por Rosanna Cima, Maria Livia Alga e Mariateresa
Muraca. P4gina web: connessionidecoloniali.tumblr.com, pagina facebook: connes-
sioni decoloniali.

2 No decorrer do capitulo usarei as siglas MMC e MMC/SC para indicar respectiva-
mente o movimento nacional e sua articulacdo no Estado de Santa Catarina.
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dos movimentos sociais brasileiros, em um momento histérico mar-
cado pela violéncia do golpe institucional no Brasil.

Em particular, no cépitulo argumentarei as implicagbes decolo-
niais das praticas e das reflexées agroecolégicas do MMC, referindo-
me em particular ao contexto sécio-cultural de Santa Catarina e a
“relacdo negada” (Brunello, 1998) entre camponeses de origem euro-
peia e caboclos. Primeiramente contextualizarei o estudo de um ponto
de vista tedrico e metodolégico, com o intuito de mostrar o processo
gragas ao qual emergiu e foi discutida essa ideia.

2. CONTEXTUALIZA(;()ES TEORICAS: MOVIMENTOS SOCIAIS
EEDUCACAO

A literatura pedagégica italiana revela uma atencéo esporadica as di-
mensoes politico-pedagdgicas dos movimentos sociais, mesmo que o
nexo entre pedagogia e politica, tematizado por experiéncias hist6-
ricas de pedagogia popular (o centro educativo de Mirto em Partini-
co; as iniciativas de ndo-violéncia ativa; a escola de Barbiana) e pelas
pedagogias criticas (citando algumas: o pensamento gramsciano; o
Problematicismo; a Pedagogia da Diferenca Sexual), constitua um
importante antecedente nesse sentido. No Brasil, pelo contréario, essa
tematica goza de uma tradi¢do notavel, ligada principalmente a peda-
gogia freiriana e, nos tltimos anos, tem originado uma pedagogia dos
movimentos sociais (Caldart, 2004). Situando-me nesse campo de es-
tudo, proponho quatro perspectivas a partir das quais ler a complexa
relacdo entre movimentos sociais e educacio:

- Primeiramente, os movimentos sociais podem ser considera-
dos como sujeitos educativos e agentes de transformacdo (Mura-
ca, 2015), ou seja, “o mais amplo contexto geral no qual podem
atuar com eficicia as iniciativas educativas de transformacio
social” (Mayo, 2008; traducdao minha). De fato, a educagio li-
bertadora favorece um conhecimento critico, problematizado-
ra e desmitificadora da realidade, desvendando seu carater his-
térico e dinAmico, mas nao pode sozinha garantir a mudanca
social (Freire, 1987). Para que o processo educativo ndo mude
apenas a consciéncia individual, mas contribua também para
a transformacéo sociopolitica, é fundamental que se articule
a acdo social, realizada no interior de associacoes, sindicatos,
partidos e, especialmente, movimentos sociais (Mayo, 2008).

- os movimentos sociais constituem também contextos educati-
vos (Muraca, 2015), espagos de compreenséao critica do mundo
(Grzybowski, 1987), em que se aprende participando, semean-
do interrogacdes, potencializando formas de conflito nao-vio-
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lento, imaginando juntos e sozinhos molas propulsoras para
as mudancas essenciais (Dolci, 1985). Nos movimentos sociais
se realizam diferentes formas de aprendizagens: aprendizagens
praticas (aprender a se unir, organizar, participar), linguisticas
(decifrar temas e problemas e construir uma linguagem comum
que permita ler o mundo), simbdlicas (reconhecer e reformular
as heterorrepresentac¢oes e produzir representacoes e autorrepre-
sentacgoes), reflexivas (refletir sobre a propria pratica, gerando
saber) éticas (cultivar valores como a partilha, a solidariedade, a
escuta reciproca), cognitivas e tedricas (aprender novos conteu-
dos, conceitos, categorias de analise que permitam compreender
criticamente a propria realidade), politico-técnicas (reconhecer
os interlocutores na cena publica e aprender a se relacionar com
eles), culturais (construir identidades comuns, valorizar as dife-
rengas internas) (Gohn, 2011). A literatura destaca a dialogicida-
de como caracteristica principal dos processos educativos que
se cumprem nos movimentos sociais. Mais especificatamente,
o equilibrio complexo entre dialogicidade e assimetrias é uma
questdo pedagogicamente muito relevante, sendo que nos movi-
mentos sociais podem se encontrar também marcas de autorita-
rismo, em relacdo a diferentes eixos de poder (género, etnia, cul-
tura), a gestdo dos recursos, a divisdo das tarefas, aos processos
de tomada das decisoes, etc (Motta; Esteves, 2014).

0s movimentos sociais podem ser também espacos gerativos de
teorias pedagdgicas (Muraca, 2015), onde leituras criticas da
realidade sdo criadas a partir da reflexdo comum sobre as pra-
ticas. Trata-se de uma dinamica de elaboracdo do pensamento
que subverte o paradigma dominante, de acordo com o qual
a pratica deve ser “modelada” com base na aplicacdo da teo-
ria. Nesse ponto se encontra uma interessante afinidade entre
o feminismo e a educacdo popular de inspiracgio freiriana. De
fato, no feminismo, a teoria é a mediac¢do conceitual que per-
mite nomear as praticas do movimento politico das mulheres
(Piussi, 2011), por outro lado, a pedagogia freiriana se configu-
ra, desde sua origem, como uma pedagogia dos movimentos
sociais, uma pedagogia gerada, problematizada e reformulada
a partir das praticas dos movimentos sociais (Streck, 2009).

finalmente os movimentos sociais sao laboratérios de decolo-
nizagcdo dos saberes, contextos de luta, resisténcia e transfor-
macao capazes de desnorteiar a razdo Unica da modernidade
ocidental, através de genealogias, racionalidades, saberes radi-
calmente outros (Walsh, 2013).
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Em particular, a vocagdo decolonial-pedagégica dos movimentos so-
ciais se articula na triade aprender/desaprender/reaprender (Ibidem):
em um momento desconstrutivo das marcas da colonialidade do sa-
ber (Lander, 2000), de sua imposi¢do do eurocentrismo como ordem
exclusiva de pensamento, de sua penetracdo nas perspectivas episte-
moldégicas, académicas e disciplinares; e em um momento constru-
tivo de alternativas, a partir da reinvencédo de formas de producio
do conhecimento, sistemas de sentido e universos simbdlicos silen-
ciados pela modernidade colonial e da criacdo de outros sistemas de
vida e civilizagio.

Nesse capitulo, deterei-me especialmente nessa tltima perspecti-
va, a partir da etnografia colaborativa que realizei junto ao Movimen-
to de Mulheres Camponesas em Santa Catarina (MMC/SC). Em parti-
cular, tentarei mostrar como as praticas agroecolégicas desenvolvidas
pelo movimento podem ativar processos de decolonizacdo do ser, do
saber e das relacées na realidade sociocultural de Santa Catarina.

3. CONTEXTUALIZACOES METODOLOGICAS: UMA ETNOGRAFIA
COLABORATIVA

As motivacoes politico-existenciais da pesquisa, minha identificagdo
com as lutas do MMC e meu interesse por procedimentos metodolé-
gicos voltados a produzir conhecimento, mas também para expressar
compromisso com a realidade (Fals-Borda, 2009), me motivaram a
adotar uma abordagem que reconhecesse e valorizasse a dialogicidade
na construgdo do conhecimento. Obviamente a etnografia é dialégica
por definicdo, pois ndo existe interpretacdo etnografica sem comuni-
cacéo e partilha (Piasere, 2002). Todavia, o que distingue a etnografia
colaborativa é que ela poe no centro aquilo que, no geral, permanece
apenas cenario, envolvendo as participantes ao longo de todo o pro-
cesso da pesquisa: desde a definicao do tema até diferentes formas de
devolucdo (Lassiter, 2005). Nesse sentido, por exemplo, decidir foca-
lizar minha aten¢éo sobre a agroecologia —que atualmente constitue
o nucleo articulador das lutas do MMC como de outros movimentos
camponeses do Brasil— permitiu-me conciliar meus interesses com
os desejos, as inquietudes e as prioridades de minhas interlocutoras
(Ibidem). A preocupacdo com a elaboracdo de um saber relevante
para os sujeitos da pesquisa me levou também a consultar seu ponto
de vista sobre minhas interpretacdes, antes que a escrita da tese fosse
concluida, e especialmente quando elas expressavam algumas diver-
géncias com relagdo as perspectivas do MMC. Com essa finalidade,
depois da fase intensiva de trabalho de campo, durante a qual foi aco-
lhida por seis meses nas casas de vinte militantes do MMC/SC, propus
varias ocasides de encontro e discussdo com as mulheres envolvidas
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na pesquisa (Pacheco, 2012). Em particular, negociei a organizacéo
de alguns momentos de devolucdo-discussdao-formacdo para debater
a ideia que aprensento nesse ensaio: isto é, que a agroecologia pode
oferecer algumas direcoes de pensamento tteis para reformular em
termos decoloniais a relacdo com a alteridade. Antes de entrar no mé-
rito dessa tese, descreverei brevemente a realidade sociocultural de
Santa Catarina.

4. ARELACAO NEGADA ENTRE MIGRANTES DE ORIGEM EUROPEIA
E POPULACOES LOCAIS NO ESTADO DE SANTA CATARINA

A populacdo do Estado de Santa Catarina, como acontece nos outros
Estados do Sul do Brasil, é predominantemente branca e de origem
europeia. Este é o resultado das modalidades de ocupagio do espago
promovidas com a consolidacdo do dominio portugués, e sobretudo
dos fluxos migratérios encorajados a partir da segunda metade do
XIX século. As politicas migratérias, de fato, eram inspiradas nas te-
orias racistas do branqueamento, que propunham o mesticado como
solucdo para “refinar” a raca brasileira e, no Sul do Brasil, respon-
diam a necessidade de promover a pequena agricultura longe do la-
tifundio exportador.

Enquanto o Brasil atraia Europeus, o velho continente, devido
a crise econdmica e demografica e as instabilidades politicas, os im-
pulsionava a sair. Na propaganda italiana, o Brasil era representado
como uma &rea vazia, sem moradores e vista em func¢do dos migran-
tes. Os Indios eram igualados as bestas ferozes, considerados parte
da natureza adversa e selvagem, e como esta, destinados inevitavel-
mente a desaparecer diante da obra de civilizacdo conduzida pelas
familias de colonos. A proépria existéncia de populagoes locais nao
era mencionada e a relacdo entre elas e os migrantes era negada
(Brunello, 1998).

Com relacdo ao Oeste de Santa Catarina —ou seja, o contexto no
qual nasceu o Movimento de Mulheres Camponesas nos anos 80 e no
qual condufiz a pesquisa de campo— a migragdo comegou a ser im-
pulsionada sobretudo depois do fim da Guerra do Contestado (1912-
1916), tendo em vista a consolidacdo do governo catarinense na re-
gido, e alcangbu seu dpice entre os anos 40 e 60. A maioria dos colonos
provinha das “velhas colénias” do Rio Grande do Sul e era motivada
pelas mesmas expectativas de terra e prosperidade que, ha algumas
décadas atras, tinham induzido seus antepassados a deixar a Europa,
principalmente a Italia e a Alemanha.

Em troca da construcédo de estradas, algumas empresas coloni-
zadoras passaram a controlar uma grande area, que dividiam em pe-
quenos lotes e vendiam para as familias de descendéncia europeia. As
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populacdes locais, indigenas e caboclas?, eram excluidas do processo
de colonizacio e expulsas de suas terras. De fato, embora a Lei das
Terras (lei n. 601, de 18 de setembro de 1850) previsse a possibilida-
de de registrar a posse*, apenas uma pequena parcela da populagdo
local conhecia os vinculos legais e dispunha de recursos econémicos
necessarios a legalizacdo. Dessa forma, as companhias apresentavam
aos posseiros duas op¢des: a compra da terra ou a retirada. A maioria
deles, porém, néo tinha condi¢ées de comprar um lote ou desistia da
terra depois de ter pago a primeira prestagdo (Werlang, 2006). Até os
que conseguiam quitar o pagamento, revendiam a terra logo que tives-
sem terminado de derrubar o mato, sendo comum para os posseiros
se deslocarem em busca de areas melhores. Nos casos de resisténcia,
as empresas tentavam afastar os habitantes ameagando-os ou atemo-
rizando-os e, se estas praticas nio resultassem eficazes, empregavam
a policia para despeja-los. Existia também a possibilidade de vender a
4rea com os “intrusos” por um pre¢o menor, de modo que os préprios
compradores tivessem o 6nus de afasta-los (Renk, 2006).

Na época da chegada das colonizadoras, a populacido indigena
Kaingang que habitava o Oeste de Santa Catarina, mesmo sendo ain-
da significativa, tinha sido aldeada. O aldeamento, de fato, tinha se
revelado uma estratégia util para manter os indigenas confinados em
uma determinada 4rea e submeté-los ao governo (Angelis, 2006). To-
davia, mesmo dentro das reservas, a sua situacdo nao era facil: eles
sofriam, por um lado, os ataques dos grupos hostis, por outro, as
pressoes das colonizadoras com intenc¢édo de ocupar seus territérios
(Ibidem). Apesar da fundacao recente do SPI (Servico de Protecao aos
indios), de fato, as empresas nao renunciavam facilmente as terras
reservadas aos indigenas por decreto estadual.

Quanto a populagido cabocla, é preciso destacar que a coloniza-
¢do nao implicou apenas a expropriacdo das suas terras, mas também
a desestruturacao do seu modo de vida, baseado na agricultura em pe-
quena escala e na criacdo de gado para o autoconsumo. Renk (2004)
argumenta que a colonizagdo representou o momento de descoberta
da diferenca e, por consequéncia, da construcio das identidades ét-
nicas, através da ativacdo de categorias discursivas que estabeleciam
distingdes entre os grupos, relegando ao passado a presenca de indi-
genas e caboclos.

3 Segundo o vocabulario Aurélio da lingua portuguesa, caboclo é o mestico do
branco com o indigena, porém, nos autores consultados e em relagdo ao contex-
to que é objeto da minha pesquisa, a palavra é usada para indicar genericamen-
te os mesticos.

4 O uso da terra sem escritura que comprove a propriedade.
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A organizacdo das coldnias na base de critérios étnico-culturais
—organizacdo promovida pelas companhias colonizadoras— estimu-
lava a essencializagdo dos tracos culturais ligados & origem europeia,
a endogamia e a fidelidade a lingua materna, frequentemente em de-
trimento do portugués. A emergéncia das identidades étnicas, porém,
estava relacionada, mais do que a situacdo de isolamento e homoge-
neidade cultural das col6nias, & experiéncia do contato entre migran-
tes e populacdes locais (Ibidem). Neste sentido, o préprio vocabulo
“brasileiro” usado como sinénimo de caboclo néo deve ser considera-
do neutro: inicialmente era usado para distinguir os descendentes de
portugueses nascidos na colénia dos portugueses emigrados do seu
pais mas —depois da imigragdo dos colonos no Sul do Brasil— passou
a ser usado para identificar as populagées locais “sem origem”, em
contraposi¢cdo aos migrantes “de origem” europeia (Oliveira, 2001).

Desta forma, desenvolveu-se um modelo étnico fundado sobre
o mito da descendéncia e reforcado pela prosperidade econ6émica
(Renk, 2004). As narrativas da migracio, de fato, apresentavam os
colonos como pioneiros que, com seus esforgos, estavam criando um
mundo civilizado no meio de uma barbarie cabocla.

O projeto colonizador, a medida que privilegiava e enaltecia o campesi-
nato de origem, excluia os brasileiros e indios localizados na érea, pela
falta de vocagio agricola (... e) pela auséncia de acumulagio de capital
econdmico para a compra da terra (...). O trabalho do colono foi toma-
do como sinénimo de liberdade e também simbolo do progresso e do
pioneirismo. (...) Nao era um trabalho qualquer, mas aquele concebido
enquanto virtude inata dos de origem. (...) Implicitamente é apresen-
tada a presenca do colonizador como aquele que trouxe a ordem ao
caos, transformando o Oeste catarinense no celeiro do Brasil (...). A
representagdo do pioneirismo € a face publica da histéria, conhecida e
reconhecida enquanto Histéria oficial e utilitaria dos de origem (Renk,
2006, pp. 29- 33).

As representagoes que valorizam o componente europeu, em detri-
mento das populac¢des nativas, continuam vivas no imaginario publi-
co do contexto considerado pela minha pesquisa. Em particular, Oli-
veira (2001) particulariza trés planos em que se ativam os estereotipos
a respeito dos caboclos: um plano socioeconémico, que os qualifica
como indolentes, ociosos, e por isso, responséveis pelo seu inferior
status socioecondmico; um plano fisico-estético que assume como
ideal de beleza o fenétipo itdlico-germanico; um plano ético-moral,
que identifica caboclos e indigenas como desordeiros, agressivos, vio-
lentos, sexualmente promiscuos, beberrdes e desprovidos de habilida-
des necessarias a realizacao de atividade de responsabilidade e gestao.
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5. A COMPLEXIDADE CULTURAL NAS REFLEXOES DO MOVIMENTO
DE MULHERES CAMPONESAS EM SANTA CATARINA

No decorrer da pesquisa, o fato de ser italiana constituiu um elemento
fundamental de facilitacdo do meu acesso ao campo e de aproximacao
com minhas interlocutoras. Como muitas reconheceram em diferen-
tes ocasibes, poder me acolher representava para elas e suas familias
a possibilidade de se reconectar com suas raizes e com o mundo do
qual provinham seus antepassados; falar uma lingua esquecida ou tal-
vez nunca aprendida, mas que percebem como intima; conhecer uma
pessoa da “mesma familia” ou da “mesma nagao”. De fato, a grande
maioria das mulheres que se envolveram na pesquisa, se definem de
“origem” européia. A forca desse elemento na construciao da relagiao
e na definicdo do percurso da pesquisa, induziu-me a examinar as
relacgoes interculturais no contexto estudado e a dimensao da comple-
xidade sociocultural no MMC/SC.

Apesar disso, minhas interlocutoras me ofereciam respostas
quase sempre reticentes toda vez que, nas conversas do dia-a-dia ou
durante a entrevista, eu propunha perguntas sobre as relacoes entre
pessoas “de origem” europeia e caboclos nas comunidades onde elas
vivem. Nao mencionavam os conflitos pela terra entre migrantes e
populagées locais, que tinham acompanhado a construgdo da peque-
na agricultura no Oeste de Santa Catarina e a fundacdo dos muni-
cipios onde moram. Alias, quando perguntava quem morava essas
terras antes da chegada de suas familias, falavam de terras vazias,
reafirmando a negacdo da relacdo entre descendentes de migrantes
europeus e popula¢des locais (Brunello, 1998). Mesmo reconhecendo
formas de racismo contra os caboclos, reduziam seu peso no presen-
te, sublinhando os progressos alcancados em relacdo a geracao de
seus pais, gracas também a introducdo de medidas legislativas para
combaté-lo.

Em relacdo as modalidades com que o MMC/SC lida com o tema
das diferencas étnico-culturais, minhas interlocutoras declaravam ge-
nericamente que o movimento promove a participacdo de todas as
mulheres e favorece o respeito entre suas militantes, incentivando as
trocas entre “tradicoes culturais” diferentes. Além disso, insistiam na
categoria unitaria de “mulher camponesa” enquanto capaz de incluir
diversos eixos de opressdo —de classe, género e etnia—, e esclareciam
que o movimento promove a participacdo de todas as mulheres de
acordo com o principio da igualdade. Em sintese, apresentavam o ra-
cismo como uma dimenséo alheia a sua experiéncia de vida, mesmo
condenando-o em termos abstratos e genéricos. As poucas excegoes
nesta direcdo encontrei nas palavras de algumas mulheres que se de-
finem como caboclas ou “brasileiras”.
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As vezes a gente vai (fazer formacgio em) uma 4rea que tem muitas
alemas, outros lugares muitas italianas: “mas essa nega, caboclinha
af?”. Ultimamente elas me conhecem tanto assim que elas brincam,
elas chamam “essa neguinha”. “Essa neguinha ai, é fogo na bota”, elas
dizem. Mas que a gente sabe que no inicio foi preciso a gente provar
que a gente é cabocla, mas que tem responsabilidade e que entende
essa historia da nossa caminhada e da nossa vida (da entrevista de
Rosa da Silva®, coordenadora do MMC no municipio de Chapec6-SC).

Um reconhecimento analogo das desigualdades centradas no eixo
étnico-cultural por parte de mulheres “de origem” pareceu ser mais
dificil. Esta constatagdo confirma as conclusées de Corossacz (2012),
que sublinha como os pontos de vista sobre o racismo no geral nao
se expressam a respeito daqueles que ndo o sofrem, mas sempre a
partir das vitimas identificadas como “negros”, de acordo com um
mecanismo que frequentemente contribuiu para reproduzir a posicao
dos subordinados como uma posi¢do de passividade. Pelo contrario,
a “brancura” —tanto referente aqueles que se identificam e sio iden-
tificados como brancos, quanto no interior das ciéncias sociais— se
apresenta como uma condicdo neutra, normal, invisivel, que nao é
preciso interrogar (Ibidem).

Algumas entrevistadas destacaram que a participacdo no movi-
mento as motivou a abandonar a autoidentificacio enquanto “italia-
nas” ou “alemis” e a se nomearem como “brasileiras”. Todavia, o mo-
delo binario que, através da construcéo da diferenca étnica, contrapoe
“pessoas de origem” e caboclas, resultava transparentes para a maio-
ria delas. A tnica que chamou a atencio para este modelo foi Angela
de Deus, coordenadora do MMC no municicio de Dionisio Cerqueira,
que contou ter tomado consciéncia destas representacoes opositivas
depois de sua mudanca do vizinho Estado do Parana:

As primeiras perguntas quando eu cheguei aqui: “de que origem vocé
é? Ah, seu pai é caboclo? Tu é morena!”. Essas coisas assim, me inco-
modaram (...). Entdo acho que essa mudanga de espaco contribuiu
para eu me sentir de uma forma um pouco discriminada, nio aceita
(...). A gente nota nas falas, nas maneiras, que as pessoas as vezes se
dirigem a tal familia (...) pela sua origem (...): “ele é alemao, ele é ita-
liano, é um negro”, entdo isso para mim é uma forma de preconceito.
Como se isso justificasse o comportamento da pessoa pelo fato de ela
ser da origem. Isso me afeta muito, ndo sei se é porque para, para mim
nio é natural (da entrevista de Angela de Deus).

5 Coerentemente com os principios da etnografia colaborativa, negociei com minhas
interlocutoras o uso de seus nomes verdadeiros, como forma de dar visibilidade a sua
contribuigio.
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Além disso, o mito da descendéncia e o mddelo étnico baseado nas
oposicgoes, estdo presentes na pratica genealégica do movimento. Ao
longo da minha pesquisa, observei que, muitas vezes, as militantes do
MMC/SC se referiam as pioneiras como antecedentes e fontes de ins-
piragédo para sua luta, destacando que a determinagio, o engajamento
comunitario e o espirito de sacrificio que tinham caracterizado a his-
téria dessas mulheres constituem elementos imprescindiveis na vida
de um movimento social. Este tipo de narrativas ndo é exclusivo do
MMC/SC: as ouvi também no Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra (MST). A propésito disso, cito um trecho de uma entrevista
com Stédile, co-fundador, dirigente e voz intelectualmente influente
do MST:

Sou descendente de imigrantes italianos, pelos avos dos dois lados.
Eles migraram, como pobres camponeses, para Anténio Prado, no
Rio Grande do Sul. Criei-me nesse ambiente e duas coisas influiram
na minha formacdo pessoal: o espirito de trabalho, isto é, de que
tudo na vida se ganha trabalhando, e a presenca da Igreja Catdlica
(Stedile, 1997).

De fato, valorizando a coragem, a vocagio para o trabalho, a audacia
das antepassadas como antecedentes da prépria luta, o MMC/SC, por
muitos aspectos, reitera a retérica do pioneirismo, que reconhece es-
sas caracteristicas como “qualidades étnicas” das pessoas de “origem”
(europeia) enquanto as nega aos indigenas e aos mesticos. A énfase
discursiva sobre tais atributos em relacdo ao nascimento e a gestao do
movimento contribui para que a comparacgéo étnica se desdobre tam-
bém a respeito do movimento nacional, apresentando as militantes e
as liderancas do Sul como mais aptas para guiar o movimento e mais
responsaveis®, e considerando a alteridade exclusivamente em termos
de falta (Cima, 2009) de protagonismo, dinamicidade, desenvolvimen-
to, progresso, bem-estar, etc.

Ao longo da pesquisa, a reticéncia geral que suscitavam minhas
perguntas sobre as relagcdes entre camponeses descendentes de euro-
peus e caboclos me convidou a refletir sobre a possibilidade de cons-
truir um percurso politico-educativo capaz de se esquivar das contra-
posi¢des, analisando o conflito a partir de outro ponto de vista. Em
particular, veio a tona a hipétese de que justamente a agroecologia,
em torno da qual se concentram as lutas atuais do MMC, poderia ofe-
recer algumas dire¢bes de pensamento tteis para reformular a relacdo

6 O papel das liderangas da regido Sul é predominante na coordenagio nacional do
MMC.

236



Mariateresa Muraca

com a “Outra”. Nas préximas paginas, depois de uma breve referéncia
ao paradigma agroecolégico, descreverei como —coerentemente com
minhas preocupacoes aplicativas e colaborativas— discuti essa pro-
posta junto com as mulheres envolvidas na pesquisa.

6. AS PRATICAS AGROECOLOGICAS DO MOVIMENTO DE
MULHERES CAMPONESAS EM SANTA CATARINA

A agroecologia pode ser definida, em primeira instancia, como a apli-
cacdo da ecologia a agricultura (Wezel et al., 2009). J& no inicio do sé-
culo XX, comegaram a aparecer multiplas abordagens de agricultura
alternativa com diversas denomina¢des —biodinamica, bioldgica, per-
macultura, natural, ecolégica, etc— e diversos principios filoséficos e
técnicos de base (Caporal, Costabeber, 2004). Mas é especialmente a
partir dos anos setenta que o uso do termo “agroecologia” cresceu de
forma exponencial para indicar —dependendo das circunstancias e
dos atores sociais envolvidos— um campo cientifico, um movimento
ou um conjunto de praticas agricolas. No Brasil, onde a agroecologia
é bastante consolidada e goza de certa institucionalizag¢do (especial-
mente nos Estados do Sul), convivem as trés acepcoes, mas prevalece
a conotacgdo de movimento (Wezel et al., 2009). Aqui, de fato, a agroe-
cologia se firmou nos anos noventa como uma referéncia pratico-con-
ceitual fundamental para um rico panorama de experiéncias criticas
ao modelo da Revolug¢io Verde (Schmitt, 2009), surgidas especialmen-
te gragas a articulacao politica das organizacdes de esquerda e da ala
progressista da Igreja catélica e protestante. Esta trajetéria explica a
forte dimensio ideolégica que caracteriza o movimento agroecolégico
até hoje (Almeida, 2002).

Em Santa Catarina, a Revolucdo Verde se estabeleceu definitiva-
mente nos anos setenta através da criacdo de linhas de crédito sub-
sidiado para a agricultura; da extensido rural; do incentivo ao uso
de maquinas, variedades de sementes geneticamente melhoradas de
alto rendimento e agrotéxicos. Mussoi (2003) atenta ao carater auto-
ritario desse modelo, que implicava a exclusdo dos agricultores dos
processos de tomada das decisdes e a marginalizacdo de seus saberes.
Com a Revolugdo Verde, de fato, os conhecimentos sobre o cuidado
da terra, que os camponeses e sobretudo as camponesas tinham re-
passado e inovado de geracdo em geracéo, foram considerados “pri-
mitivos” e subordinados ao saber dos tecnocratas e das multinacio-
nais (Shiva, 1990).

Enquanto modelo baseado na importacdo de um pacote tecno-
l6gico como via para garantir a modernizagédo agricola e a transi-
¢ao das sociedades tradicionais para sociedades modernas (Ndiaye,
disponivel em www.codesria.org, tltimo acesso em 25 de setembro
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de 2016), a Revolugéao Verde pode ser considerada como a aplicagéo
as politicas agricolas do “programa de desenvolvimento” (Shiva,
1990) que, a partir da metade do século XX, pretendeu erradicar
a miséria, que envolve (e continua envolvendo) uma parte consi-
derdvel da humanidade, repetindo em outros contextos o percurso
que tinha conduzido os paises do Norte do mundo a prosperidade.
Todavia a Revolug¢do Verde logo revelou seus dramaticos efeitos,
traduzindo-se num profundo processo de concentracéo de terras e
de selecdo no meio rural (Paulilo; Schmidt, 2003). Os incentivos a
modernizacio, a queda dos precos dos produtos e o aumento dos
custos de produg¢do tornaram inviaveis as formas tradicionais de
producido. Com isso, os agricultores que ndo conseguiram acom-
panhar a mudancga se endividaram para pagar seus empréstimos,
frequentemente tendo que vender seus bens e até mesmo a terra.
Muitos contribuiram para inchar as periferias das cidades, sendo
que nem sempre o meio urbano proporcionava alternativas reais
(Stedile, Fernandes, 2012).

Mesmo que a atengdo para as praticas de producio tenha sido
sempre presente dentro do MMC/SC, o compromisso em diregio a
agroecologia se consolidou especialmente a partir do ano de 2000.
Minhas interlocutoras evidenciaram dois fatores na origem desta
passagem: a introducdo no Brasil da lei de liberagdao dos transgé-
nicos (lei 11.1105 de 2005); a adesdao do MMC a Via Campesina,
ja envolvida numa reflexdo sobre o modelo popular de agricultura
camponesa (Cinelli, 2012). A afirmag¢do da agroecologia no MMC/
SC nio se traduziu simplesmente na incorporagdo de mais uma
reivindicacdo, mas estimulou uma restruturacdo das lutas do mo-
vimento, marcando o inicio de uma nova fase no seu percurso po-
litico (Boni, 2012). Esta fase é caracterizada por uma reducao sig-
nificativa da participacdo das mulheres camponesas —em alguma
medida por conta do alcance de conquistas significativas no Ambito
dos direitos sociais—, mas também por uma radicaliza¢do do com-
promisso do MMC em torno dos temas da defesa do meio ambien-
te, da produc¢do organica, da soberania e da seguranca alimentar,
entendidas como diretos dos povos de definir suas préprias politi-
cas de producgéo, distribuicdo e consumo de alimentos, de modo
a garantir para todos uma alimentac¢do regular, em quantidade e
qualidade suficientes, no respeito da sustentabilidade ambiental e
das diferencas culturais (Ibidem).

Atualmente algumas das principais praticas agroecolégicas pro-
movidas pelo MMC/SC siao relacionadas a recuperagdo, producao e
melhoramento de sementes crioulas; ao cultivo de plantas medicinais
e a producéo de fitoterapicos; a construcao de canais alternativos de
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comercializacdo; a criagdo de animais crioulos; ao cultivo da hor-
ta organica e a producido de alimentos saudaveis; a recuperacio da
mata nativa.

7. APESQUISA COMO CO-CONSCIENTIZACAO: O POTENCIAL
DECOLONIAL DAS PRATICAS AGROECOLOGICAS

As rodas de conversa sdo uma ferramenta eficaz para discutir alguns
aspectos da pesquisa junto com as participantes, especialmente quan-
do elas ndo tém tempo, energias ou interesse para se envolver em um
exame mais aprofundado dos textos produzidos pela pesquisadora
(Lassiter, 2005). Dessa forma, negociei a realizacao de alguns momen-
tos de devolucao-discussdo-formagdo com o objetivo de discutir com
as minhas interlocutoras as intui¢des emergidas no decorrer do pro-
cesso de pesquisa e de verificar sua relevancia com para o movimento.
A maioria das mulheres que participaram tinham me hospedado em
suas casas, durante a fase intensiva de meu trabalho de campo, mas
estavam presentes também outras amigas e vizinhas.

Dadas as reticéncias e as resisténcias que ja mencionei, nas rodas
de conversas a discussdo foi mediada pelo instrumento do genogra-
ma, em virtude da sua utilidade para recuperar dimensdes esqueci-
das, desconhecidas ou ignoradas (Rosenbaum, 2009). No debate, pri-
vilegiamos as ligacdes entre as histérias familiares das participantes
e o contexto regional, detendo-nos sobre temas como: as trajetérias
migratdrias’, o assentamento nas novas terras em Santa Catarina, a
relagido com os habitantes precedentes, as praticas de agricultura her-
dadas das maies, as praticas de agricultura com que entraram em con-
tato no novo contexto, a ruptura introduzida pela Revolugao Verde,
suas consequéncias sobre a realidade atual do campo, as praticas e
reflexdes agroecolégicas desenvolvidas no MMC/SC.

Diferentemente de como tinha acontecido anteriormente, a exis-
téncia de populagées locais no momento da chegada dos migrantes
oriundos do Rio Grande do Sul foi explicitamente afirmada desde o
inicio. Além disso, foram lembrados e denunciados episédios de vio-
Iéncia, expulsdes e assassinios de indigenas, e especialmente caboclos:

A: ndo podemos esquecer também que quando eles (os migrantes) che-
garam em Santa Catarina e no Parand, tinham pessoas que moravam
aqui (...). Dai aonde que tinha um caboclo, um brasileiro, era discrimi-
nado. O que eu quero chegar a dizer é que eles vieram reproduzindo:

7 Todas as militantes do MMC envolvidas na pesquisa fazem parte da geragio que
cumpriu a viagem migratéria do Rio Grande do Sul para o Oeste de Santa Catarina
ou da primeira gera¢do que nasceu no novo contexto.
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eles vieram da Europa a procura de terra e dai eles também discrimi-
naram aqui (...). N: olha ali na Pocato, eu sei umas histérias cabeludas,
terriveis, de pessoas que venderam as terras para os outros, mas eles
se apossaram, invadiram e mataram os caboclos. Teve um tio meu que
assistiu: o cara se ajoelhou com a familia, impedindo que tirassem
a terrinha deles, morreram todos! (intervencoes de Angela de Deus e
Nelsa Pagno, militantes do MMC no municipio di Dionisio Cerqueira).

Durante a discussio, as participantes reafirmaram o que ja tinham
evidenciado nas entrevistas sobre a educacio racista recebida dos
seus pais e as restri¢goes a respeito das escolhas matrimoniais e das ati-
vidades no tempo livre (Oliveira, 2001), lembrando os sentimentos de
medo vividos na infancia e na adolescéncia em relacio aos caboclos:

A: a gente tinha muito medo, eu tinha medo dos negros, mae de Deus!
I: porque os pais botavam medo, falavam que eles eram bandidos. A:
que moravam no mato, eu me matava de medo (...) I: tipo, quando eu
tinha 17-18 anos, uma tarde de domingo, tinha um matiné na minha
comunidade e eu dancei com um brasileiro, mas nem era negro, era
meio avermelhado. Minha irma sabia que meu pai nio gostava de ne-
gros e foi para casa antes de mim, para contar que tinha dangado com
um brasileiro. Quando voltei, meu pai fez o maior escandalo, me xin-
gou, me xingou, me xingou como se o caboclo fosse um bicho, de raiva
que ele tinha dos caboclos (intervencdes de Adiles Pelisser e Ivanete
Mantelli, militantes do MMC no municipio de Palma Sola).

Para explicar estas atitudes racistas, que continuam existindo hoje, se
bem que atenuadas, as participantes se referiram a um choque cultu-
ral e, em particular, ao embate entre diversas concepg¢des do trabalho
da terra que se verificou no momento da colonizacao.

A: o pessoal que vivia aqui, ele tinha outra maneira de pensar a produgéo:
eles desmatavam, queimavam um pedacinho, plantavam e produziam
num pequeno espago para o consumo mesmo. R: eles usavam muito da
natureza também. N: da caca também. D: eu sei que os caboclos planta-
vam as rocinhas, dai para eles comprar no comércio, eles trabalhavam
de diarista, pido. A: ou trocavam. N: eles faziam muito fumo, vassouras,
cestos e vendiam também (...) A: e quando chegaram (os migrantes):
“aqui vocés estao errado na forma de plantar, de produzir”. N: e eles (os
caboclos) foram mio de obra barata (intervencées de Angela de Deus e
Nelsa Pagno, militantes do MMC no municipio de Dionisio Cerqueira e
de Delci Gongalvez, militante em Sao José do Cedro).

Ao delinear estas diferentes maneiras de viver e de produzir alimentos,

minhas interlocutoras aludiram a visées estereotipadas, reconduzi-
veis ao modelo binario da diferenca étnica. Este contrapde os colonos
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—associados ao dinamismo, 2 modernidade e a uma “laboriosidade
‘congénita’ por pertencimento étnico” (Franzina, 2008, p.45; traducio
minha)— e os caboclos, vistos como atrasados, passivos e, de alguma
forma, derrotados pela marcha da histéria®. Cito em seguida algumas
frases, extraidas das rodas de conversa, que me parecem significati-
vas a esse respeito: “eles (os caboclos) tinham uma cultura totalmente
diferente de nés, porque nés que somos descendentes de Europeus
somos aqueles de fazer, de desmanchar, de construir, de produzir, de
acumular, eles nao, eles ndo tém isso” (intervencdo de Mirian Dalla
Vecchia, militante do MMC no municipio de Anchieta). “Eles nao tra-
balhavam. O que é que eles faziam na época eram peneira de taquara,
os cestos, cestinha tudo que é tipo, nunca vi um trabalhar na roca ou
que tivesse terra. I: eles trabalhavam se eles queriam e eles sé plan-
tavam o que eles precisavam para sobreviver” (intervencio de Adiles
Pelisser e Ivanete Mantelli, militantes do MMC no municipio de Pal-
ma Sola). “O pai da madrasta da Zenaide e da Mirian, ele é um dos
primeiros aqui de Anchieta, ele podia ser um homem muito rico, ele
vivia acomodado. Ele era uma pessoa humilde, ndo tinha ganancia.
Eles (os caboclos) viviam para eles, o dia que eles queriam trabalhar
trabalhavam, o dia que eles queriam cagar eles viviam de cacga” (inter-
vencao de Onorabile Mapelli, militante do MMC no municipio de An-
chieta). “O: nem se envolviam para querer um pedacinho. A: ndo, niao
se mexiam, por isso morreram tudo. Z: morreram? I: foram matados”
(intervengoes de Onorabile Mapelli e Zenaide Da Silva, militantes do
MMC no municipio de Anchieta e de Ivanete Mantelli, militante em
Palma Sola). “L: a cultura deles era o que? ‘Vamos plantar mandioca
para noés ter o que comer’ e o povo que veio da Europa ja era mais
ganancioso, queria era dinheiro” (interven¢do de Lucimar Roman,
militante do MMC no municipio de Sado José do Cedro e coordenado-
ra estadual do MMC/SC). “Z: os nossos antepassados eram gente que
trabalhava, que nao tinha medo do servigco, mas as vezes trabalhavam
tipo escravos e eram mandados. E esses brasileiros que ja estavam
no Brasil eles ndo eram mandados, trabalhavam quando queriam,
se queriam. L-Z: e faziam o que queriam” (intervencoes de Lourdes
Schein, militante do MMC no municipio de Palma Sola e Zenaide Da
Silva, militante do MMC em Anchieta e coordenadora da regional de
Sao José do Cedro).

A roda de conversa e o genograma permitiram, em boa medida,
desviar as hesitagdes e os siléncios que eu tinha percebido nas en-
trevistas e nas trocas do dia-a-dia. Portanto, a partir dos pontos de

8 E significativo o uso dos tempos verbais passados em relagio aos caboclos por
parte das participantes as rodas de conversa.
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vista manifestos, foi possivel interrogar o olhar através do qual se ob-
serva a Outra e se interage com ela (Cima, 2009). Propus entdo uma
comparacdo especifica: entre as narrativas que sustentaram a colo-
nizacdo do Oeste catarinense e as que justificaram a Revolucao Ver-
de, sobre as quais 0 movimento —pelo seu engajamento nas praticas
agroecolégicas— ja desenvolveu uma reflexdo profunda. Em particu-
lar, examinamos as dicotomias tradicao/progresso, subsisténcia/lucro,
subdesenvolvido/desenvolvido, atrasado/inovador, ativas em ambos
os processos. Emergiu, entdo, que se, por um lado, a propaganda da
Revolucao Verde opunha a modernidade da qual era promotora as
praticas de agricultura “tradicionais”, que teriam sido superadas jun-
to com os camponeses que tivessem recusado de aderir ao progresso;
por outro, a colonizagao tinha legitimado a marginalizacdo das moda-
lidades de producédo de alimentos das populagées locais —e as visdes
de trabalho da terra a elas subjacentes— porque consideradas “subde-
senvolvidas” e ineficientes em relacdo ao vasto emprego de espago e
aos escassos rendimentos obtidos.

A comparacio entre a colonizagio e a Revolucdo Verde —duas
dimensdes de um processo de “imposicdo da modernidade”— e a ava-
liacdo de seus efeitos em termos de expulsoes da populagdo do campo
e exclusdo dos saberes populares em favor de solucdes verticais, anco-
radas em uma perspectiva unilinear, permitiram as participantes das
reunides de devolucgido de discussdo encontrar nelas mesmas algo que
pudesse servir como ponte para as Outras (Wikan, 2013).

De uma certa maneira vocé percebe que o dominio dos Europeus com
os de origem brasileira no passado e o dominio do capitalismo com
o presente, com as pessoas hoje, s6 mudou algumas coisas, mas que
na verdade, se vocé analizar, é s6 uma maneira diferente de dominar,
mas que existe e que nés temos que aprender a lidar com isso, mas
a lidar de uma maneira onde venha a nosso favor e nio contra nés
(intervencao de Zenaide Da Silva, militante do MMC em Anchieta e
coordenadora da regional de Sdo José do Cedro).

A ativagé@o de ressonancias e a evocacdo de experiéncias comuns mi-
tigaram as contraposi¢des exotizantes implicitas na visado reificada
das identidades étnicas construidas com base no mito da descendén-
cia (Muraca, 2015) e motivaram uma problematizacdo do caracter
“cultural” das diferencas, & luz dos processos histéricos, das relagoes
de poder e das ideologias discriminatérias que contribuiram para
construi-las (Freire; Macedo, 2008). A focalizacdo sobre a proximida-
de de vivéncias agiu também no plano do reconhecimento da divida
que a agroecologia tem para com os saberes de indigenas e caboclos.
Em particular, a consciéncia de que a agroecologia praticada pelo
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MMC/SC resgata e —a luz de novos critérios cientificos, econémicos
e técnicos— proporciona sentidos inéditos ndo apenas ao trabalho
silencioso das antepassadas, mas também aos principios de producao
das popula¢des nativas (o respeito para com os ciclos naturais, a sen-
sibilidade para com os ecossistemas, a orientagdo prioritaria para a
vida), estimulou um questionamento do significado da palavra “mo-
dernidade” (Rabhi, em www.pierrerabhi.org, tltimo acesso em 25 de
setembro de 2016):

L: se vocé avaliar o que nido sabia produzir e o que sabia —se é que
se diz “saber produzir’— o que nio sabia produzir tinha muito mais
vida, mais satude, ndo tinha mais dinheiro, mas tinha muito mais vida.
Porque hoje o povo trabalha para quem? Para as grandes empresas,
essa revolucdo que se diz que veio para aumentar o poder do povo, veio
para dominar, para tornar escravo. Os primeiros que vieram no Brasil
escravizaram os negros e hoje o préprio branco escraviza o branco (...).
O que é buscar a felicidade? O que é viver bem? Porque hoje para viver
bem vocé tem que ter toda a modernidade (... mas) o que é viver bem?
E ter dinheiro ou ter satide? E uma pergunta para se fazer (intervencio
de Lucimar Roman, militante do MMC no municipio de Sdo José do
Cedro e coordenadora estadual do MMC/SC).

8. CONCLUSOES

A realizacdo dos encontros de devolucdo-discussio-formacio visou
manifestar a minha vontade de me experimentar em uma pesquisa
orientada para produzir acdes, além de conhecimento. Além disso,
ofereceu-me a ocasido de julgar, junto com minhas interlocutoras,
a validade politico-pedagégica, de algumas interrogagbes acerca da
ligacdo entre agroecologia e pensamento decolonial: em particular,
de que forma as praticas agroecolégicas podem contribuir para pro-
blematizar a ideologia desenvolvimentista prépria, ndo somente da
Revolucdo Verde, mas também das politicas migratérias associadas
ao nascimento da pequena agricoltura em Santa Catarina? A luta
agroecoldgica pode contribuir para construir percursos de conscien-
tizacdo a respeito da exclusdo das praticas de producido e das con-
cepgoes do trabalho da terra das populagbes locais, para além das
mulheres? A possibilidade de que estas perguntas gerem um percurso
mais articulado acerca da relacdo com a alteridade dependera do in-
teresse do MMC/SC. De toda forma, acredito que uma reflexdo mais
profunda sobre a dimensao da complexidade sociocultural, voltada a
de-essencializar as diferencas e considerar as relacdes de poder den-
tro das quais ocorre o encontro com a Outra, tornaria mais critica a
proposta politico-pedagégica do MMC, seja em relagdo ao contexto de
Santa Catarina, seja em relacdo ao movimento nacional.

243



PENSAMIENTO SOCIAL ITALIANO SOBRE AMERICA LATINA

Até aqui, a luz das reflexdes surgidas no decorrer da entografia co-

laborativa com o MMC/SC e retomando a triade aprender/desapren-
der/reaprender proposta por Walsh (2013) para qualificar a luta deco-
lonial dos movimentos sociais, podemos afirmar que a agroecologia
como terreno de decolonizacéo se expressa:

- antes de tudo, no compromisso para desaprender as dicotomias

tradicdo/progresso, subsisténcia/lucro, subdesenvolvimento/
desenvolvimento, atraso/inovagdo préprias de uma visdo mod-
erno-colonial, que modificou profundamente “o original sig-
nificado da agricultura, de atividade que operava uma atenta
salvaguarda do capital natural dos terrenos férteis e dava a so-
ciedade comida e alimento (...) numa atividade dedicada prev-
alentemente a producdo de produtos agricolas para o lucro”
(Shiva, 1990, p. 123; tradu¢do minha).

ainda em um convite para se reaprender os saberes femininos,
camponeses e indigenas, aperfeicoados de geracdo em geragio
com base na coevolugido entre sistemas naturais e culturais
(Norgaard apud Gomes, 2011). Néo se trata simplesmente de
substituir o pacote tecnolégico convencional com praticas e
principios de produgio, recuperados de um passado utépico e
ancestral, mas sobretudo de reinterpreta-los a partir dos desa-
fios do presente (Walsh, 2002).

finalmente, em um pluralismo epistemoldgico que implica
novas aprendizagens e possibilita um didlogo entre saberes
originados de bases diferentes e historicamente nio comu-
nicantes (Gomes, 2011). As aquisi¢bes das ciéncias (agrarias
e nao) e das instituicoes (as universidades, os centros de pes-
quisa, etc), desta forma, podem integrar os saberes populares
e os conhecimentos enraizados nas lutas dos movimentos so-
ciais, em um processo que incentive a participacdo de todos
os sujeitos envolvidos e a autonomia das comunidades cam-
ponesas (Ibidem).
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Gennaro Ascione

IN-ACTUALIDAD
DE LA OPCION DECOLONIAL

ENSAMBLAJES, SABERES,
NARRACIONES, CONCEPTOS*!

Indians, niggers: same thing.
Jim Jarmusch, Ghost Dog

ENSAMBLAJES

En la cantera tobosa de la Pietatella el aire es fresco, acuminado y
denso, confuso al olfato por el plomo fundido y por la tinta punzante.
Silba al resbalar del papel virgen, con espectros sonoros distinguibles
en gramajes. Vibra de movimientos concéntricos por los gestos, sus-
pendidos entre sabiduria artesana y cadencia biomecénica, de Gen-
naro Morelli: maestro del arte de la impresién (Altobelli, 1793:64-
78-208). Gennaro es una vanguardia tecnolégica en Europa de esa
época. En una noche de otoiio tardio, en 1750, junto a su cliente y
huésped Raimondo di Sangro, principe de Sansevero, Gennaro esta
experimentando una técnica nunca empleada antes (Di Sangro, 2008:
22): la impresién simultdnea de cuatro colores en una sola pasada de
térculo, con los nuevos caracteres méviles forjados en las fundiciones
Kommarek (Garzya, 2006); ejemplares tinicos en el Reino, lustre de la
imprenta privada de Raimondo y causa de la envidiosa admiracién del

* Ascione, G. 2014 “In-attualita dell'opzione decoloniale. Assemblaggi, saperi, narra-
zioni, concetti” en Ascione, G. (ed.) America latina e modernita. L'opzione decolo-
niale: saggi scelti (Salerno: Arkoiris).

1 Traduccién de Daniela De Angelis, Fabiana Gallo y Marialisa Lauri.
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rey Carlos (tanto que el Borbén los hara suyos dentro de unos pocos
meses por setecientos escudos)?.

Dado que los censores dominicos de la curia napolitana han prohi-
bido ya algunos de sus libros, Gennaro y Raimondo manejan a escondi-
das el Rojo, su primo el Cremisi de los homépteros del roble, el Negro
y el Verde. Esta cuatricromia es todo menos un capricho. Es mas bien
una necesidad impuesta a la Lettera Apologetica® no por la audaz expli-
caciéon quimica del milagro de la licuacién de la sangre del patrén de
la ciudad, sino por el singular nivel de sofisticacién del cédigo guechua
de notacién decimal, al cual Raimondo tiene la intencién de iniciar a
su futuro lector. Aquel cédigo que, gracias a su precisién, fasciné un
admirado de Sangro: los guipus (De Chiara,2005: 26-78). Se trata de
nudos. O més exactamente de tres tipos diversos de nudos, en unos cor-
doncitos de lana, que representan cada uno una cifra segiin la posicién
ocupada dentro de una matriz secuencial heptasilaba ordenada sobre
dos ejes ortogonales, capaz de expresar niimeros finitos hasta el infini-
to, donde el color identifica la pertenencia a la clase de objetos reales
que se deben cuantificar. Durante mas de doscientos afios, los spagnuoli
habian creido que los quipus escondian maleficios urdidos contra ellos;
por eso su destruccién sistematica fue acompariada del exterminio del
pueblo que guardaba sus secretos. Los funcionarios incas, de manera
mas pragmatica, utilizaban esos nudos desde el siglo XIII para llevar
la contabilidad de los negocios, en el ambito militar y en la gestién de
los almacenes* (Poma de Ayala, 1980). Para llegar a la realizacién de

2 “Sabemos por un testimonio documental que el rey habia adquirido en 1751, por
setecientos escudos, la imprenta que tenia en su casa el principe de Sansevero”, “fas-
cinado” por la belleza de esos caracteres, y que la habia “metido en la regia imprenta”
(Martinelli, 1987: 128). Circunstancia ya documentada por Edoardo Nappi: “Banco
dello Spirito Santo, periédico copiapolizas, matr. 1567, partida de 19,40 ducados, can-
celada el 3 de noviembre de 1750. A Mariano Cocucci D. 19,40, y por él a Nicoldo Kom-
marek, saldando y finalizando los pagos de todos los caracteres y otros trabajos hechos
por él y entregados para su uso y servicio, de eso se cumple la orden y se efectiia el
pago” (Nappi, 1975: 49).

3 Los asuntos tratados en la Lettera Apologetica van desde el arte militar hasta los
sistemas de escrituras de la antigiiedad, desde la exégesis biblica hasta la sangre de
San Jenaro, para llegar hasta el extenso tratado de la descodificacién de los quipus,
elaborado en sentido neoplaténico como exaltacién hermética de la sabiduria univer-
sal de la cual cada pueblo, también prehispénico, seria inevitablemente guardian en
sus propias formas culturalmente determinadas (cf. R. Di Sangro, Lettera Apologetica
dell’Esercitato accademico della Crusca contenente la difesa del libro intitolato Lettere
d'una Peruana per rispetto alla supposizione de’ Quipu scritta dalla Duchessa di S*** e
dalla medesima fatta pubblicare, Népoles: Alos, 2002 [ed. Original 1750]).

4 No puede excluirse que los guipus constituyeran al mismo tiempo las silabas del
c6digo escritural inca articulado en palabras: capacquipu. Véase el controvertido
texto de L. L. Minelli,
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un cédigo dotado de andloga eficacia l6gica, aunque irremediablemen-
te huérfano del color en cuanto variable identificativa, la modernidad
debera esperar las primeras tentativas del ingeniero Robert Berner de
introducir el estandar informatico binario de siete bit ASCII®, acrénimo
de American Standard Code for Information Interchange. Estamos en
1958. En ese momento “América” ya es una consolidada usurpacion
meta-geografica, y Berner ya ha esbozado el cédigo entero, pero IBM
(de la que Bob es dependiente) todavia no ha desarrollado una solucién
hardware adecuada (para entendernos, un homdélogo funcional de los
cordoncitos de lana): las tarjetas perforadas de ultima generacién en
las que se deberia implementar el ASCII no estardn acabadas antes de
1963. Sin embargo, en su exordio del afo siguiente, esas tarjetas seran
protagonistas de la primera aplicacién de la informética a las ciencias
sociales (Latham, 2000: 51): el volumen Becoming Modern, destinado a
convertirse en un clasico de la sociologia, al que Alex Inkeles y David
Smith encargaron la hybris racista de Occidente de medir el nivel de
modernidad alcanzado por cada pueblo del planeta®.

Fue precisamente en la primera mitad de los afios sesenta, afios
de fe inquebrantable en la modernizacién como sindrome universal,
que Stephen Toulmin empez6 a reflexionar sobre una cuestién que le
parecio sisteméaticamente desatendida por la reflexién critica: el incipit
de lo que aceptamos como modernidad no puede ser individuado de
ninguna manera en el tiempo, de seguro en ningtin tiempo que no sea
de inefable duracion o extensién’. De hecho, a lo largo de las dos déca-
das siguientes le parecié siempre mas claro que ninguno de los pilares
sobre los cuales se apoyaba la autobiografia del Occidente moderno
podia encarar la menor prueba de estrés de coherencia légica, aunque
argumentativa: la invocacion de Renacimiento, Humanismo y Racio-

5 ASCII es, hasta la fecha, el instrumento de traduccién del cédigo binario en los
128 caracteres alfanuméricos de base. A los siete bit fundamentales se afiade el octa-
vo, utilizado para el control del error de codificacién.

6 Cf. A. Inkeles y D. H. Smith, Becoming Modern: Individual Change in Six Developing
Countries, Cambridge: Harvard University Press, 1974. El estudio se basaba en unos
cuestionarios cumplimentados por machos adultos de algunos paises del Tercer Mun-
do, con el fin de recoger y cuantificar informaciones sobre las experiencias de contac-
to de los encuestados con realidades y circunstancias llamadas “modernas” (fabricas,
grandes ciudades, etc.) Estos datos eran puestos en relacién con los obtenidos por un
estudio cualitativo sobre las caracteristicas de las sociedades de los estados considera-
dos, y con unos indicadores conductales como “leer el periédico”, “escuchar la radio”
o “votar”. El resultado fue un indice agregado llamado Escala Global de Modernidad.

7 El volumen recoge diferentes ensayos que Toulmin escribié a partir de los afios
Ochenta, que se relacionan con unas reflexiones suyas elaboradas ya en la primera
mitad de los afios Sesenta. En particular, se trata de algunos articulos propuestos a la
revista “Dedalus” y nunca publicados.
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nalismo, modalidad privilegiada de atribucién de sentido a la cons-
trucciéon del mundo en cuanto moderno, le parecié asumir connota-
ciones litirgicas mas que histdéricas. Por lo tanto, en el espacio tedrico
de su Cosmdpolis, la descripcion del proceso deductivo que el mismo
Toulmin provocativamente habia postulado justo en 1958 en Los usos
de la argumentacion (Toulmin, 1958) le debi6 resonar como un presa-
gio inconsciente. “La lé6gica —sostenia Toulmin en los mismos dias que
Chaim Perelman y Lucie Olbrechts-Tyteca publicaban su Tratado sobre
la argumentacion (Perelman; Olbrechts-Tyteca,1958)— no tiene nada
que ver con las modalidades de nuestro inferir, o con cuestiones de
técnica: su funcién primaria es de tipo retrospectivo y justificatorio”s.

Asi pues, a finales de los afios cincuenta del siglo pasado, el po-
linomio heterogéneo Toulmin-Perelman-Olbrechts-Tyteca trabajaba
en el proyecto de liberar la l6gica de los formalismos propios de la
retérica, mientras que los propios de la matematica ya habian sido
aniquilados por el rigor formal de los teoremas de incompletitud de
Godel (Godel, 2011). Una nueva concepcién de la légica iba tomando
forma de la silepsis entre el sujeto sentiente y el logicista: la 16gica
ya no es dominio exclusivo de la filosofia, sino una frontera extensa,
orientada hacia la mas atin ilusoria aspiracién de la gestién discursiva
y racional de la incertidumbre en los asuntos humanos. Incertidumbre
a la que David Hume ya se habia resignado, hasta el punto de imagi-
nar el “crepusculo de la probabilidad” como umbral del saber humano
(Garganiu, 1975: 75). Humano construido, en ese contexto particular
que fue la academia britanica, fulgurada ya desde la primera mitad
del siglo XX por las tesis de Ludwig Wittgenstein (Janik; Toulim, 1975:
5-21), como objeto de las ciencias del espiritu, las que Wilhelm Dilthey
ya quiso en la segunda mitad del siglo XIX y Hans George Gadamer
refundé sucesivamente en su Verdad y método (Gadamer,1960). Un /-
mano conocible por medio de procedimientos distinguibles y distintos
de aquellos aptos para el conocimiento de la naturaleza. Precisamente
el mismo humano al que Jean Piaget iba contraponiendo, en los afios
sesenta del siglo XX, una concepcién anti-positivista y anti-evolucio-
nista, segtin la cual las ciencias del Hombre y las de la Naturaleza no
son inconmensurables. Todo lo contrario. Cada una y todas participan
en una espiral recursiva dentro de la cual las diferenciaciones atafien,
en ultima instancia, no tanto a aspectos ontolégicos cuanto a las infi-
nitas posibles colocaciones del sujeto cognoscente en relacién con si
mismo en cuanto objeto cognoscible:

8 S. Toulmin, The Uses of Arguments, cit., p. 6. Las traducciones de los textos cita-
dos en este volumen, salvo indicacién en contrario, son de los traductores de cada
ensayo.
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El sujeto no conoce el objeto excepto a través de sus propias activi-
dades, pero no aprende a conocer a si mismo salvo actuando en los
objetos. Entonces, la fisica es una ciencia del objeto, pero recurre a
este solamente a través de las estructuras légico-matematicas debidas
a las actividades del sujeto. También la biologia es una ciencia del ob-
jeto, pero el ser vivo que la misma estudia gracias a los instrumentos
tomados en parte de la fisica-quimica representa, al mismo tiempo, el
punto de partida de un sujeto de comportamiento, cuyo resultado final
es el sujeto humano. La psicologia y las ciencias del hombre estudian
el sujeto humano utilizando en cierta medida las técnicas de las cien-
cias precedentes: pero, por otro lado, el sujeto humano construye las
estructuras légico-matematicas que dan origen a las formalizaciones
de la légica y de la matematica. En su globalidad, el sistema de las
ciencias participa en una espiral sin fin, cuya circularidad no es impo-
tencia o defecto, sino que expresa en su forma maés general la dialéctica
del sujeto y del objeto (Piaget, 1972).

Las estructuras légicas, por tanto, (y no sus referentes sensibles o abs-
tractos, cuyo estatuto de realidad es un problema que va mucho mas
alla de las pretensiones de esta introduccién), lejos de ser hipéstasis
vagamente filogenéticas de realidades universales, resultan ser atadas
por tramas a oscuras a la vida orgénica en la cual los sujetos que las
emplean para dar sentido a la realidad existen. Si las etologias confian
en la existencia del nexo “comportamiento animal - medio ambien-
te”, y si las genéticas, a menudo a pesar de sus propias premisas que
resuenan por los megéafonos mediaticos, estan obligadas a admitir la
irrelevancia del gen por si mismo frente a la intricada arquitectura
que regula las relaciones entre genoma y estimulos externos, entonces
el saber en cuanto actividad de la especie humana no puede ser otra
cosa que conocimiento eco-légico. Adquisicién, esta, que parece una
arraigada conciencia tras-histérica en todos esos sistemas sociales
“otros” que Occidente ha encontrado durante su expansién colonial.

SABERES

Trabajar en un libro significa a menudo imaginarse de dar forma a
convulsas representaciones diagramaticas de nuestros recorridos, con
sus redundancias, los callejones sin salida y las morfogénesis gober-
nadas por el caso. Significa, a veces, figurarse de adoptar un criterio
decisorio con alusiones teleolégicas para admitir después su natura-
leza inconfesablemente retroactiva. Entonces, ¢por qué esta resefia
de Estudios decoloniales? ¢Por qué estos autores y estos articulos, en
el vasto panorama intelectual que a partir de la mitad de los afios
noventa del siglo XX puede ser individuado por medio de la etique-
ta académica “Estudios Decoloniales”? Reconstruyendo parte de las
motivaciones de estas elecciones, algunas consideraciones eco-l6gi-
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cas funcionaran como instrumento de codificacién, al igual de lo que
Giambattista della Porta, criptégrafo de Napoles, ciudad en donde se
imprimié su De Furtivis Literarum Notis (1563), quiso nominar “gusa-
no literario”. Mi personal interés por el debate sobre la relacién entre
América Latina y modernidad nace aproximadamente alrededor de
2004, gracias al descubrimiento casi accidental de la revista “Nepant-
la. Views from South”, editada por la Duke University Press entre 2000
y 2003°. Imprevistos no extrafios para quien se ha hallado viviendo
en los albores de la digitalizacién de los recursos bibliotecarios y por
tanto convirtiendo el web semantico en su propio substrato de in-
vestigacion. “Nepantla” recogia las reflexiones de muchos estudiosos
latinoamericanos, algunos de los cuales presentes en este volumen,
que ya desde los primeros afios noventa habian elaborado posiciones
radicales y originales con respecto al papel del colonialismo europeo
en la realizacién del andamiaje organizativo, ideolégico y epistemolo-
gico del edificio —perennemente incompleto, afiadiria literal Jiirgen
Habermas— de la modernidad.

En los mismos afios durante los cuales los estudios poscoloniales,
con su énfasis en el logocentrismo tedrico y su deuda con la India, se
ganaban catedras en los departamentos y espacio en los estantes de
las librerias del mundo angl6fono, la perspectiva latinoamericana que
iba reuniéndose en torno a “Nepantla” me parecié menos sensible al
encanto del posmodernismo y de la critica posicional a cualquier gran
narracién de la historia del mundo, y bastante activa en el intento de
producir una narracién alternativa de la historia de los tltimos cinco
siglos'?. La definicién misma de decolonial, en lugar de poscolonial,
servia sin duda a la causa de la construccién de una identidad politica,
académica e institucional que tuviera como referente explicito una
“idea de América Latina” diferente de las precedentes construcciones
coloniales e imperial, y reconocible dentro del panorama internacio-
nal de la produccién global de saberes (Mignolo, 2007).

La construccién heterogénea del campo de los estudios decolo-
niales refleja, muy lejos de agotarlas en si, la complejidad, la fertilidad,
las transformaciones y las contradicciones de ese enorme laboratorio
sociopolitico que es América Latina después de la Guerra Fria. Razén
por la cual, antes que elegir los ensayos mas recientes a disposicién, se

9 Mis busquedas sobre la relacién entre estudios decoloniales, poscoloniales y mo-
vimientos sociales son el tema de G. Ascione (2009) A sud di nessun Sud. Postcolonia-
lismo, movimenti antisistemici e studi decoloniali.

10 Por lo que se refiere a la difusién de los estudios poscoloniales en Italia véase
M. Cariello, S. Guarracino, F. Iuliano, A. Marino, E. Picarelli e K. E. Russo ( 2012:
307-380).
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ha optado para recoger en estas paginas esas contribuciones que, sin-
gularmente y en las referencias reciprocas, marcan unas transiciones
conceptuales significativas, unas fracturas. Fracturas que, en cuanto
tales, desvelan territorios epistémicos que después seran normaliza-
dos y relativamente esterilizados; fracturas que, precisamente en su
instabilidad heuristica, sugieren rutas de busqueda, reflexiones y pro-
fundizaciones que atraviesan el espacio teérico y politico “América
Latina” y al mismo tiempo concurren a su producciéon(Escobar y Mig-
nolo, 2009). Un espacio hecho de conflictos y de nuevas configuracio-
nes del poder, en las que algunos elementos se imponen a la atencién
de quien quiera contribuir a esbozar un significativo fresco de historia
social de la contemporaneidad global. Me refiero al protagonismo de
los movimientos indigenas, a la afirmaciéon de coaliciones politicas
de matriz por lo general “progresista”(Mezzadra, 2012), a la integra-
cién progresiva de las diferentes economias de escala en el sistema
econdémico regional, a su vez motor continental de la promocién de
BRICS (Brasil, India, Rusia, China, Sudafrica) al nuevo campo de in-
terconexion en donde se colocan algunas de las actuales fronteras de
extraccion, produccién y destruccién del valor en el capitalismo con-
temporaneo. Las elecciones de Ricardo Lagos (2000) y Michelle Ba-
chelet (2006) en Chile, la de Cristina Fernandez de Kirchner (2007) en
Argentina, de Luis Inédcio Lula da Silva (2002, 2008) y Dilma Rousseff
(2011) en Brasil, de Tabaré Vazquez (2005) y José Mujica (2010) en
Uruguay, ademas de las experiencias de Gonzalo Sanchez de Lozada
en Bolivia y Hugo Chavez en Venezuela, por otra parte, han animado
las esperanzas de una alternativa al neoliberalismo precisamente por-
que tuvieron lugar en concomitancia con el crecimiento y la consoli-
dacién de movimientos sociales fuertes y radicados. Y ademads, con
mas frecuencia que en otras partes, en América Latina la teorfa critica
parece mirar con mas insistencia a la dimension de la praxis politica
como su raison d’étre. O al menos de dicha propensién se precian mu-
chos intelectuales latinoamericanos. Mientras que, en una perspectiva
de largo plazo, el conseguimiento de las independencias nacionales ya
desde el siglo XIX ha permitido de hecho a los pensadores latinoame-
ricanos una diferente historizacién y una diferente comprensién del
proceso de decolonizacién.

Estas especificidades histéricas del continente acenttdan la cen-
tralidad del Estado como campo psico-politico de ingenieria institu-
cional, de estrategia econémica y de reivindicacion social. Las teorias
de la dependencia (y el cepalismo)!!, tanto en las versiones radicales

11 CEPAL (Comisiéon Econémica para América Latina y el Caribe) es el nombre del
6rgano de las Naciones Unidas encargado de analizar los problemas relacionados
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como en las reformistas, entre los afnos cincuenta y setenta del siglo
XX, ya atribuian al Estado el deber de orientar la politica econémica
hacia una economia nacional que pudiera competir con las mas ricas
también en los sectores de mayor rentabilidad del capital, gracias a la
estrategia de la sustitucién de las importaciones. El Estado era consi-
derado entonces el campo de tensiones politicas cuya funcién regula-
tiva consentiria tanto acceder a una parte mayor de la renta mundial
producida en la larga onda de la recuperacién e