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NOTA ASUPRA EDITIEI

Cele 91 de texte care compun antologia de fata au fost selecrate din 29 de
colectii si publicatii de folclor, acoperind o perioadd de timp care merge de la
colectia Marienescu din 1859 pind la volumul publicat de Gh. Neagu in 1946.
Selectarea materialului a fost ficutd pe baza indexului tipologic si bibliografic
al colindei realizat de Monica Brdtulescu. Nu am uriat totusi clasificarea sa pe
tipuri §i categorii, preferind s structurdm intregul material in 11 grupuri
rematice, care confin unil sau mai multe tipuri din indexul BRATULESCU 1981,
p. 159-318. Aceasta grupare tematica Iyi gdseste motivagia in parcursul
interpretativ propus de catre studiul care insoteste antologia, cele doud pari ale
volumului intregindu-se reciproc. Pentru fiecare tip de texte am inclus mai multe
variante, convingi de faptul cd poezia colindelor poate fi surprinsd nu in
exemplarul unic, ci doar in ramificarea §i miscarea vie a variantelor.

latd denumirea §i conginutul fiecdrui grup, cu trimiterea la capitolele
corespunzdtoare ale studiului:

MANIFESTAREA DOMNULUL. Contine o seamd de texte cu puternice
implicatii protocolare, axate pe tema convertirii §i inigierii crestine i pe tema
prezengel divine pe pamint. Tipurile reprezentate sint: 1) Colindatorii i gazda;
10) Gazda si porumbeii; 1 9) Colinddtorii, darurile si lisus; 26) Vestmint
impodobit cu astre; 160) Omul bun in preajma sfingilor. Pentru textele nr. 1-4,
cf. cap. 2. 1., 2. 2.; pentrunr. 5-7, ¢f. cap. 2. 5.; pentru nr. 8-11, cf. cap. 2.
4.

NASTEREA FIULUI SFINT. Contine texte referitoare la tipurile 168) Muica
Domnului, ostilitatea §i bundvointa poniilor i dobitoacelor; 1 69) Crdciun §i
Criciuncasa. Pentru textele nr. 12-15, ¢f. cap. 3. 2., 3. 3., 3. 4.; pentru nr.

16, ¢f. cap. 3. 5.; pentru nr. 17-25, f. cap. 3. 6., 3. 7.
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BOTEZUL. Contine texte despre taina §i actul liturgic al Botezului i despre
sistemul simbolic al inrudirii spirituale. Tipurile reprezentate sine: 1 54) Disputa
dintre sfingi; 173) Botezul; 174) Tentativa de sinucidere a Maicii Domnului.

Pentru textele nr. 26-31, ¢f. cap. 4. 1.; pentru nr. 32-35, of. cap. 4. 2; pentru
nr. 36-39, ¢f. cap. 4. 3., 4. 4.

MAICA DOMNULUI CU PRUNCUL iIN BRATE. Contine texte referitoare
la tipurile 176) Maica Domnului cu pruncul in brate; 177) Maica Domnului cu
pruncul in brage si slujba in mindstire. Pentru toate textele, cf. cap. 5. 1.; in
special pentru textele nr. 44-47, of. si cap. 6. 3.

ISUS RASTIGNIT. Contine texte care pomenesc sau inféitiseaza scena
rastignirii Mintuitorului. Tipurile reprezentate sint: 181 ) Isus cdurar de Maica

Domnului; 182) Maica Domnului, timplarul i fierarul; 186) Rastignirea lui
lisus. Pentru toate textele, ¢f. cap. 5. 1.

GRIUL, VINUL SI MIRUL. Contine texte axate pe tematica euharistice
referitoare la doud importante tipuri de colindd din repertoriului cresting 151)
Disputa dintre vin, griu si mir; 187) Originea griului, vinului §i mirului. Pentru
textele nr. 55-60, cf. cap. 5. 2., 5. 3.; pentru nr. 61-66, ¢f cap. 5. 4., 5. 5,

INVIEREA DOMNULUI. Tipurile reprezentate sint. 33) Nasterea din platrd,
190) lisus inchis intr-un bloc de piatrd. Pentru toate textele, of. cap. 5. 6.

ADAM. Contine texte despre judecata lui Adam si Eva §i despre plinsul

primulut om pentru raiul pierdut, incluse sub tipul 166) Adam. Pentru toate, cf.
cap. 6. 1.

SE. VINERI, SINICOARA. Contine texte despre cele doud Jiguri ale
haglografied populare, incluse sub tipurile 175) Sfinta Vineri §i ceratea lui Irod;
191) Stfintul Nicolae. Pentru textele nr. 79-80, ¢f. cap. 6.1.; pentru nr. 81-82,
¢f. cap. 6. 2.

BOGATUL SI SARACUL. Contine texte referitoare la unele principii

Jundamentale ale eticii crestine. Tipurile reprezentate sint; 155) Bogatul §i
sdracul; 163) Intrarea in rai. Pentru toate, cf. cap. 6. 2.

BISERICA S§I SLUIBA. Contine texte care infiiiseazd imaginea Bisericii §i
u reprezentantilor sdi, incluse sub tipurile 178) Slujba in mindstire: 179)
Minastirea yi corabia. Pentru toate, cf. cap. 6. 3.

Am-mengionat la sfirsitul fiecdrui text colectia din care « Jost selectat,
localitatea §i judetul de proveniengd, numdirul corespunzdtor din indexul
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1. COLINDA: O REALITATE COMPLEXA

1. 1. O punte de trecere. O carte recentd a lui Julien Ries, intitulati Les
chrétiens parmi les religions (cf. RIES 1987), incearcd o sintez de istorie a
crestinismului privit din perspectiva relagiilor sale cu celelalte religii. Sint puse
astfel in lumini momentele si modalititile prin care, de la origini pind in
prezent, crestinii s-au intilnit ori s-au infruntat cu lumea necrestind. Viziunea
ampli a clirgii, care cuprinde doud milenii de istorie, oferd prilejul de a repune
in discutie, pe baza celor mai recente rezultate critice, una dintre problemele
centrale ale istoriei culturii occidentale: evanghelizarea si crestinarea popoarelor,
felul in care, de-a lungul secolelor, traditiile, credingele, datinile necrestine au
fost combitute sau asimilate, extirpate sau reinsufletite, de multe ori chiar
salvate, de citre noua credingd. La ora actuald, multe capitole din aceastd istorie
sint incd nescrise, iar altele agteaptd o revizuire de esentd, procesul de crestinare
fiind un fenomen complex si de lunga duratd, cu rezultate adeseori neomogene.
Cultura cregtini, formati la inceput prin jonctiunea dintre traditia judaic¥ §i cea
greco-romans, a asimilat pe parcurs ereditifi culturale diferite, mitologii si
sisteme religioase care au fost integrate intr-un nou plan de istorie sacrd. Ea este
o culturd multiform, orientatd in mai multe sensuri, care a folosit, de-a lungul
realizirilor sale istorice, materiale simbolice si spirituale preexistente, de multe
ori absorbind si resemantizind vechile semnificagii’. in acest sens, una dintre
cele mai importante infiptuiri culturale ale bisericii a fost tnsusi ciclul liturgic
crestin. Prin intermediul acestuia s-a realizat suprapunerea necesar intre istoria
mintuirii, esalonati de-a lungul nagterii, a mortii si a invierii lui lisus, §i
calendarul tradigional, cu festivititile sale legate de alternantele si momentele
critice din ciclul anotimpurilor®.

Colinda roméneascd reprezinti o mirturie originald a acestui vast proces de
crestinare a datinilor si a tradiiilor necrestine, un exemplu viu si concret de
incrucigare a calendarului crestin cu sistemul popular de organizare a timpului.
Performate cu ocazia solstifiului de iarni, moment de maximd concentrare

1 Despre asimilarea mostenirii religioase precregtine, vezi si ELIADE 1994, vol. 11, p. 389-393.

2 Despre calendarul popular, vezi GAIGNEBET 1974; in special pentru calendarul roménesc
popular un studiu de bazi este GHINOIU 1988; despre ciclul festivitdfilor crestine, vezi recenta §i
exhaustiva sintezi din AUF DER MAUR 1990.
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concentrare rituald din ciclul calendaristic, cintecele colindatului nostru de ceat
se situeazi la rispintia numeroaselor straturi culturale si sisteme simbolice care
au influentat, de-a lungul secolelor, viaga si mentalitatea comunititii traditionale.
Colindele, prin textele si prin ceremonialul lor specific, formeazi o zoni a
culturii populare in care s-au intilnit §i convietuiesc mitologii si traditii spirituale
de origini diferite. In interiorul lor se imbini si adeseori se infruntf o gami
extrem de vastd de motive rituale §i religioase, folclorice si culte, crestine si
necrestine. Densitatea gi stratificarea semnificatiilor impun o analizd complexi,
care si {ind cont nu numai de diferitele componente culturale, dar si de polurile
de opozifie si de mizele ideologice ale unei societdti urmirite in ritmurile lente
si de "lungi duratd" ale timpului folcloric®.
In definitiv, colinda este meniti si rimini o realitate poliedrics, ale cirei
diferite nivele de semnificagie nu pot fi raportate la o singuri sursi sau
dimensiune culturald. Ca ritual colectiv din perioada solstifiului de iarni,
colindatul apare inrudit cu toate festivitifile legate de acest moment critic al
ciclului calendaristic, adinc inrddicinate in istoria cea mai veche a omenirii si
prezente la toate popoarele si civilizatiile europene si din Orientul Apropiat. La
baza numeroaselor manifestiri de viagd religioasi din aceasti perioadd a anului
- credinge, mitologii, activitifi rituale - st marea sirbitoare a Anului Nou,
Sarbdtoritd mai intli la inceputul primiverii, trecerea de la anul vechi la anul
nou s-a deplasat apoi, urmirind noua organizare a timpului introdusi de
calendarul roman si de cel al Bisericii cregtine, in perioada solstitiului de jarni.
fn ciuda numeroaselor schimbiri de dati, sirbitoarea a menginut, in obiceiurile
sale traditionale, sensul originar de moment care marcheazi reinfiingarea ciclului
vital sau, cum spune Mircea Eliade, regenerarea periodici a timpului*. La
nivelul culturilor agrare, nivel la care se situeazi atit civilizagiile istorice din
antichitate cit gi majoritatea mirturiilor folclorice moderne, Anul Nou cap#ti
apoi trisituri tematice speciale, care ii acordi autonomie culturali si
istorico-religioasd. In ampla lucrare dedicati acestor probleme de citre
antropologul italian Vittorio Lanternari, sint relevate o seami de teme specifice
Anului Nou agrar, precum identificarea intre ciclul solar i ciclul agronomic,
nunta mitico-ritualia Cerului gi a PAmintului, cultul divinititii solar-agrare care
moare §i renagte, implicatiile funebre §i, in general, conexiunile cu sistemele de
productie si de reinnoire a rezervelor alimentare (cf. LANTERNARI 1976, p.
523-529). Acesta este orizontul cultural §i religios cirvia-i aparfin, pe buni

3 Despre problemele metodologice relative la -studiul istoric al tradifiilor folclorice, vezi
SCHMITT 1981.

4 Pentru o privire de ansamblu asupra aspectelor culturale si antropologice ale Anului Nou, vezi
ELIADE 1949; MESLIN 1970; LANTERNARI 1976; ISAMBERT 1982. :
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dreptate, si colindele romanesti®. Studiile de. folclor._ compa¥at ale lpx Petru
Caraman au demonstrat, la rindul lor, réspindirea co‘lmda.tulfn pe o arie foam'a
vasti, care cuprinde toatd partea rasariteanﬁ-a Europel, obiceiul f:und ;?rezent lfd
roméni, bulgari, ucraineni, greci, polonezi §i la alte' popoare Envecnx.xate (c :
CARAMAN 1983, p. 170-298). Cu toate cd formele sl mc.)_dahta;flc’e colmfla'tulm
sint destul de variate, unitatea substanfiald a semmﬁca;'ulorhtqltlco-relxgloase
confirmi existenta unui fond comun de credin;t?, deci qurgla striveche a
obiceiului de a colinda, legat de ritualurile arhaice practicate de popoarele
Europei orientale in intimpinarea Anului Nou. . ' _

Pe de alti parte, in forma in care il cunpastem si {l -putem studl'a, colin ag&
este gi 0 datini crestind, o importantd manifestare spmt.uala a unei SOCletﬁ.;l ei
lungd §i neintreruptd traditie crestind. O mare parte din materialul narattv a
colindelor traditionale roménesti poartd, prin urmare, amprenta pr(?fundﬁ' ‘a
crestinismului: nagterea, botezul si patimile.lul Ixsus,.Dl_xmnezcu' si sﬁn;Au, M.au,a'
Domnului cu pruncul in brage, judecata Iui Adam si dlsput.z_x dintre griu, vin s
mir, toate acestea fac parte, impreund cu mulfe alte .mouve de clard origine
cregtini, din repertoriul de bazi al cetelor de colmdﬁtom.AAcest vast material, ge
traditie orald si de facturd pur populafa, reelaboreazii,.mtr-o ff)rma .extrgmd.e
originald i convergentd cu ceringele rituale ale genulfu folcloric, episoade ‘ in
evangheliile canonice si apocrife, legende crestine populflre, plov.estlrl
hagiografice si texte liturgice, antrenind in semmﬁf:a;ule sa!e intregu sxsterfx
simbolic al religiei crestine. In al doilea rind, chiar practicarea .con.cr.eta a
obiceiului §i orizontul de sens din care acesta face parte au le.gatun trainice si
semnificative cu marile sirbitori crestine din perioada de iarnd, prin care
comunitatea credinciosilor celebreazd Nasterea si Botezul Domnului, intr-un
cuvint manifestarea divinitagii in lume. . .

Astfel, colindele roménesti pot fi socotite, datoritd unui corpus consistent dg
texte si de prescripii ceremoniale, un capitol impqrtan.t. din }storxfx cre§t1msm§1h.n
rural la romini, mirturii unice si pregioase age relan‘llor intrefinute de religia
crestind cu riturile si credinfele comunitagii satesAu .de.-a lungul secolef!or:
Cercetind textele colindatului de ceatd patrundem in inima acesto_r relagh st
tensiuni care se nasc intre cultura claselor dommant'e Rl asa-zisa culturd
populari, intre tradifia scrisi si tradigiile orale, intre r.ehgxe si folclor. Ace_s§e
incorddri si decalaje culturale au produs nu numai momente de .opozn_n;
ideologici, dar si fenomene neincetate .de il}trepﬁtmndere si c.le mﬂue'n;
reciprocd, inchegindu-se intr-un sistem simbolic nou, care funcfioneaza, am

S Vezi ampla perspectivd antropologicd deschisd asupra cintecelor solstifiului de iarnd in
BRATULESCU 1987.

13



GRAIURILE DOMNULUI

putea spune, pe mai multe nivele®.
Din acest punct de vedere, se dovedeste a fi depisiti vechea opinie dupd care

toate colindele cu subiect crestin ar fi de origine literard, deci relativ recente si-

putin interesante pentru reconstituirea semnificagiilor autentice ale obiceiului.
Sustinuti printre primii de citre Moses Gaster in magistrala sa operd despre
literatura popular3 roméni (cf. GASTER 1883, p. 474), teza originii literare a
tuturor colindelor religioase a fost reluati cu hotirire de Alexandru Rosetti,
devenind pentru mult timp un fel de loc comun al folcloristicii noastre. Autorii
colindelor crestine ar fi deci, dupd pirerea marelui lingvist, popii si diecii care
"s-au inspirat din Noul Testament, din Viefile Sfintilor si mai ales din
apocrifele, pseudoepigrafele - si  apocalipsurile curente, versificindu-le
redactiunea”. Prin urmare, "felul cum au fost alcituite colindele religioase si
cum ele au trecut apoi in gura poporului” ne face si "pitrundem in mecanismul
influentei literaturii scrise asupra celei orale” (cf. ROSETTI 1920, p. 3, 8). La
ora actuali, in urma unui numir remarcabil de studii care au permis o
cunoagtere mai profundi a intregului repertoriu de cintece ale colindatului si au
lamurit manifestirile sale ceremoniale si rituale, prezenfa crestind in colinde
constituie o problemi mai complicati care nu poate fi explicatid prin simpla
suprapunere a unei influenge culte §i livregti asupra stratului autentic si arhaic al
genului. Realitatea vie a textelor, multidimensionalitatealor transanti nu permit
[ impirtire netd a repertoriului in colinde religioase si colinde laice. De
asemenea, pentru determinarea componentei cregtine nu se poate presupune o
~influengd care merge intr-un singur sens, si anume dinspre cultura doctd si
bisericeasci inspre traditiile folclorice’. Este nevoie, din contrs, de o metodi de
cercetare care si puni in relief interactiunea nivelelor culturale, compromisurile
si condifiondrile reciproce dintre sistemul simbolic, liturgic. iconografic al
crestinismului si mentalitatea populard, firdi a stabili diviziuni si ierarhii
preconcepute. Dupa cum remarca Ovidiu Birlea, in colinde "elementele crestine
sint asimilate in aceeasi grupd mare a mitologiei populare, in consecingd supuse
“unor reelabordri continue, iar elementele mitice populare redimensionate prin
altoiri sau prelungiri cregtine [...]: intre ele functioneazi continuu o punte
comodi de trecere” (cf. BIRLEA 1981, vol. 1, p. 364).

Sintem de acord cu Sabina Ispas cind afirmi ci "prezenta elementului crestin
in formele de manifestare ale culturii noastre populare reprezintd un capitol

6 In general, pentru o sintezd lucidi a problemelor stirnite de studiul traditiilor folclorice si al
religiei populare, vezi substangiala prefagi la SCHMITT 1988, p. 5-25; chestiunea religiei populare
a fost de multe ori dezbituti de citre specialisti: vezi mai ales MANSELLI 1975, p. 11-41:
BOLGIANI 1981, p. 7-34 si primul capitol din BROWN 1982,

7 Clasificarea tradifionali a colindelor este supusi unui riguros examen critic in BRATULESCU
1981, p. 58-59, 128; pentru o istorie mai detaliatd a intregii chestiuni, vezi CEPRAGA 1995.
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mereu neglijat de specialigti” (cf. ISPAS 1992, p. 216), lacuna fiind evidentd
mai ales in ceea ce priveste studiul gi ingelegerea deplind a colindei. Cu pufine
dar importante excepfii, orientarea cercetirii spre ceea ce am putea numi
preistoria colindatului, in ciutarea originilor sale arhaice §i precrestine, a ficut
s4 se piardi din vedere o mare parte din istoria propriu-zisi a colindelor, istorie
care s-a petrecut sub semnul si influenga milenard a crestinismului. Socotim deci
necesard o analizi globald si comparati a intregului repertoriu, o revizuire
critici a semnificagiilor sale pentru a determina cu exactitate rolul, extinderea si
valoarea elementului crestin in dezvoltarea colindelor. Iatd de ce considerdm
mterpretarea datelor oferite de textele colindatului de ceati o problemi
complexi si inci deschisi spre noi soluii. O evaluare mai exactd a repertoriului
crestin va fi, asadar, primul pas spre posibilitatea de a trasa o morfologie
generali a obiceiului §i a tuturor semnificatiilor sale.

Studiul si antologia de fati au intentii mult mai modeste, in primul rind de a
oferi o panorami semnificativi a repertoriului traditional de colinde crestine,
adici toate acele texte in care joacd un rol preponderent materialul narativ i
simbolic al crestinismului. Fagi de aceste colinde, cum a scris de curind Iordan
Datcu, "totalitarismul ultimei jumatifi de secol din fara noastrd a dovedit cea
mai inrditd ostilitate” (cf. DATCU 1992, vol. I, p. 32) si de fapt a interzis
tipirirea si analizarea lor in studii. Am dorit deci si prezentim marelui public
o antologie compusi din variantele apirute in vechile culegeri de folclor. Aldturi
de aceasta am incercat si conturim, cu o anumit precizie, prezenfa elementelor
crestine in colinde, urmirind cu precidere diferitele surse si modalititile de
formare a textelor. Ne-a ciliuzit in analiza noastrd ideea de a pune in lumin,
de fiecare dati, imbinarea organici dintre religie gi folclor, felul in care legenda
crestind si mesajul siu se impletesc cu motivarile, cu imaginile gi cuvintele
ceremoniei populare.

Mengionﬁm, de asemenea, ci ne vom ocupa exclusiv de textele "colindatului
propriu-zis" (sau "colindat de ceati") care reprezinti, prin amploarea si
profunzimea continuturilor sale, categoria cea mai importantd de cintece rituale
executate cu prilejul solstitiului de iarni. "Colindatul propriu-zis”, pracucat de
reguld in noaptea de Criciun prin intermediul cetelor de fliciii, oameni maturi
sau bitrini, nu trebuie confundat cu celelate sectiuni ale obiceiului, adici
colindatul cu migsti, Mos Ajunul copiilor si cintecul de stea, fiecare cu functii,
prescriptii si, in parte, origini diferite, chiar dac sint integrate aceleiasi ocazii
rituale®.

8 Pentru demarcatiile obiceiului, vezi BIRLEA 1981, vol. I, p. 271, 276, 283, 390;
BRATULESCU 1981, p. 13.

15



GRAIURILE DOMNULUI

1. 2: Colinde si cintece de stea. In perspectiva cercetirii noastre, trebuie
si pregxzﬁm mai intii diferentele dintre colinde si cintecele de stea, deoarece
confuzia intre aceste doud tipuri de texte a determinat de multe ori o interpretare
gresxtfft a repertoriului crestin. Cintecele de stea, spre deosebire de colinde, sint
de origine cultd sau semicultd, adici au intotdeauna la bazi un text vers’iﬁcat
scris, ‘raspindit de citre reprezentantii bisericii, de obicei preotii §i cirturarii
s:fltulun, si intrat apoi in cercul oralitdii, in migcarea vie a folclorului. Aceasti
Acxrcula;ie orz_llé a cintecelor de stea are origini destul de indepirtate, chiar daci
in comparatie cu obirgia striveche a colindelor traditionale, inclusiv a celor
crestine, apare relativ recenti. Nicolae Cartojan, in faimoasa-i lucrare despre
cdrfile populare in literatura roméneascd, aminteste c3 prima atestare
f'iocumen.taré a unui cintec de stea dateazd din 1747. Este vorba de un

Ca@vasxer", o carte de cintece liturgice tipariti la Rimnicu-Vilcea, la sfirgitul
carela.l‘a fost adiugat §i un cintec de stea, sau, dupi cum ne ingtiinieazi chiar
autorii cirtii, "stihirile ce le cinti copiii cind umbli cu steaua in seara Nasterii
lui Hristos", precizind de asemenea ci "precum le-am gisit, aga le-am si tiparit
i:um s-au obicinuit a si cinta" (cf. CARTOJAN 1938, vol. 11, p. 202). Stihirilé
}n chestiune sint celebrele Steaua sus rdsare/ Ca o taind mare..., intrate
impreuni cu multe alte cintece de acelasi tip, in repertoriul copiilor care colindz;
cu st'eau:fl si destinate si aibd o anumiti influentd si asupra colindelor
propriu-zise. Aceste intrepitrunderi, impreuni cu fenomenul frecvent de
adaptare a unor texte de cintec de stea la vechi melodii de colindi (cf.
BRATULESCU 1981, p. 14), au determinat confuzia terminologici dintre cele
doui genuri, si mai ales intre cintecele de stea §i colindele cu tematici cregtini
adeseor} situate in mod indistinct pe acelasi plan. Intr-un articol despre:
r%ispindxrea geograficd a unui cintec de stea, apirut in 1938, Ilarion Cocigiu
simgea nevoia si limureascd, pentru ca cititorii si nu aibd indoieli asupra
titlului, ci "dupi text socotim cintec de stea creatiile cirturarilor satului (dascal.
preot sau cintiref de strani) in legiturd cu nagterea si patimile Mimuitorului,.
[...] Colmdele religioase insi sunt productii populare, versificate dupa scrierile
appcnfe, legende si povesti in legdturd cu nagterea Mintuitorului, ori din viegile
Sfinfilor, asa cum au circulat in popor" (cf. COCISIU 1938, p. 7). Fard
indoiald, deosebirea propusi de Cocigiu este corectd, chiar daci opozifia dintre
"cu}t" si "popular" reprezinti, din cauza viditelor fenomene de influengd
reciproci, un criteriu de multe ori ambiguu.
' Spre ldmurirea problemei, vom face apel -la o caracteristicd fundamentald a

c.elor doui tipuri de texte, adici la relagia lor fireasci cu dimensiunea oralititii
singura care le asigura sens i viagi. Utilizdm, in acest scop, schema propusi dé
Paul Zumthor, care stabileste cinci faze de existentd a unui text poetic oral (cf.
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ZUMTHOR 1984, p. 32): 1. producerea; 2. transmiterea; 3. receptarea; 4.
conservarea; 5. repetarea.

in cazul cintecelor de stea, prima fazi, adicd producerea efectivd a textului,
se realizeazai intotdeauna prin intermediul scrisului. Acest fapt determind o
seami de fenomene stilistice destul de evidente, ca de pilda versificatia regulatd
cu rimi pereche sau incrucigatd si cu incercdri de grupare stroficd, un lexic care
adeseori nu apartine limbii populate si chiar constructii retorice "cu totul strdine
de creagia folcloricd"®. Tematica lor este exclusiv crestind, in conformitate cu
doctrina cirgilor sfinte. Transmiterea, receptarea si repetarea textului se petrec,
din contrd. in domeniul oralitigii. Datoritd integrarii cintecelor de stea in marea
gradigie a colindelor, ele sint executate in acelagi context si in aceeasi strdveche
ocazie rituald a solstiiului de iarni. in fine, procesul de conservare a cintecelor
de stea este incredingat fie traditiei orale, fie celei scrise, deoarece textele sint,
in acelasi timp, memorizate de citre interprefii populari si conservate in
versiunile scrise de citre preogii si diecii sitesti.

Daci privim situatia colindelor propriu-zise, putem afirma ca, spre deosebire
de cintecele de stea, faza de producere si de formare a textelor se realizeazd
integral in interiorul dimensiunii orale, departe de orice interventie a cuvintului
scris. Aceasta afirmafie este valabili in aceeagi misurd pentru tot repertoriul
tradifional al colindatului de ceatd, deci gi pentru colindele crestine, a caror
structurdt, de la versificatie pind la lexic, imagini, teme §i semnificafii, ne
dovedeste fird nici un dubiu originea lor oral, izvorita din interiorul formelor
de expresie culturald a comunitifii rurale. Nu trebuie totusi uitat ¢ aver de a
face cu un material extrem de stratificat §i de eterogen, supus in timp la
numeroase §i substangiale schimbdri. Astfel, in lunga viati a colindelor putem
distinge o perioad? inifiald in care cele cinci faze identificate de Zumthor au fost
toate de naturd orald, conform exigengelor unei societii care incredinga oralitatii
si mijloacelor sale de expresie intregul siu patrimoniu poetic §i cultural. De-a
lungul secolelor, importanfa si autoritatea cuvintului scris erau destinate s
creascd, chiar i in mijlocul societdfii traditionale, si si modifice in mod
inevitabil "tradifia orali" a colindelor (adici fazele 1, 4 si S din schema lui
Zumthor), lisind neschimbatd doar “transmisia orald" a cintecelor (fazele 2 si
3). A doua perioadd din viaja colindei incepe, agadar, din momentul in care
reprezentanii clerului, de fapt degindtorii cuvintului scris si ai puterii sale,
intervin spre a modifica procesul de producere §i de conservare a textelor cu
subiect crestin, Intengia ideologicd este aceea de a normaliza continuturile
poeziei populare si de a le readuce in aibia dreptei credinte. Se dezvoltd astfel,
in timp si in momente istorice diferite, un repertoriu de colinde crestine

9 O seami de retorisme sint semnalate de BIRLEA 1981, vol. 1, p. 391-393.
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multiform §i surprinzitor, in interiorul ciruia amprenta unui crestinism mai
vechi, de tradigie orald si impletit cu datinile comunitatii folclorice, poate si
conviefuiascd la un loc cu texte mai recente trecute prin filtrul culturii bisericesti
si apoi intrate din nou in ciclul repetirii orale, menite si fie inci o datd slefuite
si prelucrate de cétre vocile colinditorilor.

In paginile urmitoare nu ne propunem o analizi globald a repertoriului de
teme crestine traditionale ale colindatului romanesc, dorinta noastr fiind de a
oferi doar citeva indicaii de lecturd pentru un grup de cazuri specifice, o scama
de parcursuri filologice trasate pe suprafafa unui teren vast si incid pugin
cunoscut. Punctul nostru de plecare este marele index tipologic si bibliografic al
colindei alcituit de Monica Britulescu (cf. BRATULESCU 1981, p. 127-339),
operd de referingd, in care autoarea prezintd o ampli clasificare tematici a
genului, impargt in 217 tipuri si 10 mari categorii, care permit o privire
generald asupra intregului material simbolic §i narativ oferit de textele
colindatului nostru de ceatd. Datoritd caracterului interdependent si complex al
materialului, am socotit necesar sd ne miscdm in interiorul siu cu o anumiti
libertate si s4 subliniem de fiecard datd legitura si inrudirea dintre tipuri. Prin
urmare am luat in considerafie grupuri omogene de motive, mari agregiri
tematice si simbolice sau, din contra, variante izolate gi mici fragmente de sens,
stribiitind textele in cAutarea cuvintului crestin rostit printre multe alte cuvinte
de origine si de naturd diferite.

2. CONVERTIRE SI EVANGHELIZARE

2. 1. Ereditatea originilor crestine. Repertoriul de colinde cu tematica
cresting este amplu si bine documentat prin nenumdrate variante. Aproape toate
vechile colectii de poezie populard romaneascd, incepind cu cea publicatd de At.
Marienescu in 1859, contin texte care atestd in mod foarte clar prezenta masivi
a materialelor de origine cregtind in repertoriul colindatului de ceatd. Se mai
adaugi acestor texte cele inregistrate la fonograf sau pe bandid de magnetofon,
conservate in Arhiva Institutului de Etnologie si Folclor. Astfel, din cele 217
tipuri de colinde clasificate de Monica Britulescu in indexul sdu tipologic, 43
sint cele care, dupd cuvintele autoarei, "in grade variabile pot fi raportate la
influenga exercitatd de crestinism” (cf. BRATULESCU 1981, p. 129). Aceste
tipuri de colinde, impirfite in doud mari categorii care cuprind, respectiv,
colindele "Edificatoare si moralizatoare" si cele "Biblice si apocrife”, reprezinti
de fapt un grup de texte in care aportul ideologic i narativ al cregtinismului este
fundamental si precumpinitor. Dacd privim intreaga desfisurare a tipurilor,
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apare clar ci prezenga crestinismului nu se reduce doar la aceste doud categorii.
Ea este transversald, stribate i intretaie aproape tot repertoriul, iesind continuu
la iveal in majoritatea textelor prin formule, simboluri, categorii de personaje,
solugii narative si lexicale.

Avind in vedere aceastd mare extindere a componentei crestine, se ingelege de
la sine ci ereditatea crestinismului in colinde nu poate fi consideratd toatd de
acelagi gen. Avem de a face cu un repertoriu in care diversele surse §i origini
cregtine, intrate in contact cu tradifia colindatului in momente istorice diferite,
s-au amestecat, au fost angrenate in miscarea vie a folclorului si supuse
dezagregirii specifice genului, dind viafi unei realitdti culturale noi. Vom
analiza deci straturile care alcdtuiesc sistemul cregtin al colindei finind mereu
seami de faptul ci ele fac parte dintr-un intreg coerent si organic, diferentiat
prin componentele sale, dar unitar in ceea ce priveste semnificagiile sale rituale.

Monica Britulescu a presupus existenfa unui strat crestin primitiv al
colindatului, inci prezent si lizibil in anumite colinde pistrate pind in zilele
noastre (cf. BRATULESCU 1981, p. 69). Aceastd idee, foarte putin avutd in
vedere de citre folcloristica noastrd din trecut, o regisim la unul dintre primii
cercetitori care s-au ocupat, cu eruditie si echilibru, de colindatul roménesc si
de cintecele sale. Ne referim la G. Dem. Teodorescu, in mod deosebit la un
fragment din lucrarea sa Nofiuni despre colindele roméne, apirutd la Bucuresti
in anul 1879. Marele folclorist prezintd, printre altele, o variantd munteand a
unei colinde de fereastrd, numitd de autor "colindul Criciunului". Este vorba de
un tip fundamental de colindd, atestat in toatd fara, cu evidente funcii
protocolare, avind adica sarcina de a aminti celor care participi la ceremonial
etapele §i prescriptiile rituale ale obiceiului. Cintatd in fata casei, la fercastrd,
colinda pune in sceni venirea colinddtorilor in "seara mare a lui Criciun",
descrie felul in care gazda asteapti ceata cu darurile tradifionale i cum, la
rindul lor, colinditorii, cu un minunchi de busuioc si cu apa "fintinii lui
lordan”, vor stropi si vor boteza curtile, masa, toatd casa si pe toti locuitorii sii.

Teodorescu nu are dubii: in acest tip de colindd "e vorba despre crestinism,
despre propagarea acestei religiuni, si negresit ci la acele depirtate epoce §i
face aluziune. Fiind in ajunul nagterii lui Christos si botezul fiind misterul de
cépetenie al crestinismului, colinditorii sunt aritafi intr-insul ca nigte apostoli
trimigi ca si converteasci §i si boteze lumea" (cf. TEODORESCU 1879, »p.
33).

Sintem de acord cu intuifiile din aceste rinduri §i credem deopotriva cd
anumite texte ale colindatului roméanesc poartd vestigiile primei propagande
cregtine pe teritoriul irii noastre. Cu alte cuvinte, stratul crestin primitiv al
colindatului de ceatd ar trebui raportat la momentele initiale de rdspindire a
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crestinismului, la timpurile indepirtate ale evanghelizirii. Nu credem insd ¢
este posibil s se determine cu precizie textele crestine care apartin in intregime
acestui strat primitiv, deoarece elementele arhaice, cuprinse in multe colinde de
inspiratie crestind, sint prezente intr-o formia stratificatd, combinate intotdeauna
cu alte influenfe mai recente. Putem totusi si scoatem in evidenfd citeva teme
caracteristice §i primordiale ale repertoriului cregtin, o seami de idei care
reapar, adeseori in mod implicit, in mai multe tipuri si categorii de colinde,
reprezentind dupd pirerea noastrd adevirata mostenire spirituald a originilor
cregtine.

2. 2. Din pigini, crestini. Prima dintre aceste idei cilauzitoare s-ar putea
numi ideea convertirii, adici momentul de trecere inigiatici la noua religie,
integrarea in comunitatea crestind si schimbarea de perspectiva simbolica care
decurge din noua stare spirituald. S ne intoarcem cu mai multd atenfie la
imaginea propusi de Teodorescu, prin care colinditorii sint asemuifi unor
apostoli venifi s converteascid lumea, in cazul specific satul $i comunitatea
siteascd de care ei insigi apargin. Textele colindelor ne confirmi ci printre
obligatiile rituale impuse colinditorilor se afld §i aceea de a anunfa celor
colindati nasterea Domnului gi marea sirbatoare a Criciunului. latd cum incepe
o varianti despre sosirea colinditorilor din Arges: Astd seard-i seard mare,/

Seara mare-a lui Crdciun,/ Cind s-a ndscut Domnul bun./ Noi wmbldm sd .

colindam,/ Vestea bund sd v-o ddm. (CUCU 1936, p. 6) si alta din Alba: Ce
sard e astd sard?/ Domnului Doamne!/ Da-i sara ndscutului,/ Cd s-a ndscut un
fiu sfine,/ Fiul sfint pe acest pdmint. (VICIU 1914, p. 25)

Colinditorii sint, astfel, cei care aduc in fiecare casd nu numai "vestea
buni” a Nagterii lui lisus, dar parcurg in cintecele lor intreaga istorie sacrdi a
crestinismului, de la Intrupare pini la momentele Ristignirii si ale fnvierii. Daca
avem in vedere repertoriul narativ al colindatului, ne vom da seama ca intr-insul
este cuprins intregul kerygma crestin, adicd conginuturile fundamentale ale
predicarii apostolice. Acest fapt ne di dreptul s& atribuim colinditorilor, printre
altele, o primd functie crestini, mai bine zis un har important si esengial: harul
predicarii. Oficianfi ai ritului tradifional, ei devin in acelagi timp si
propovaduitori ai evangheliei, cei care pastreazi si reinnoiesc memoria crestind
a comunitdgii rurale. Rolul de vestitori ai mesajului evanghelic pare confirmat i
de un obicei atestat numai pe alocuri, in anumite sate din zona Fagarasului gi a
Sibiului, obicei care constd in a colinda seara din turnul bisericii. Tinerii
colinditori, inainte de a incepe colindatul din casd in casd sau pe la miezul
noptii, "se urcd in turnul bisericii si colinda patru colinde in cele patru pérgi ale
vizduhului, vestind astfel lumii intregi nasterea cea minunati" (cf. GERMAN
1939, p. 64).
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Nu se poate insi limita actiunea colinddtorilor la o simpld operd de
predicare, ei fiind protagonistii unui ritual complex, care urmdireste eficacitatea
si influenga directd asupra realului. Ceata capitd agadar anumite caracteristici de
ordin sacru si supranatural, iar colinditorii devin sfingi, personaje care se misci
pe un plan diferit de cel al cotidianului. Traian Herseni a pus bine in e\(idenjﬁ
acest proces de consacrare a cetelor de colinditori, reprezentat in texte printr-un
schimb de denumire. "Junii satului” sau "junii buni colinddtori" se transformd
in "sfingii lui Criciun"; Cd nu vine cine-fi pare,/ Dar vin junii satului,/ Junii-s
buni colinddtori,/ Da stnt sfingii lui Crdciun,/ Lui Crdciun celui bdtrin.
(HERSENI 1977, p. 152, 153)

Colinditorilor, in acelagi timp predicatori si sfingi, i se mai atribuie o
calitate fundamentals, aceea de a-1 purta pe Dumnezeu, de a-l aduce in casele
oamenilor: la sculagi, boieri, sculagi,/ la sculafi §i vd spdlagi,/ C& vd vin
colinddtori,/ Noaptea pe la cintdtori./ Si nu vd vin nici cu-n rdu,/ Ci v-aduc pe
Dumnezeu. (nr. 8; TOCILESCU 1900, p. 1460) ‘

Din punct de vedere crestin, a mijloci prezenfa divinitdfii printre oameni
inseamnd a fi inzestrat cu O putere sacramentald. Acelasi har care permite
preogilor si oficieze actele de cult oferd colinditorilor nu numai posibilitatea de
a anunga adevidrul crestin, dar si puterea de a converti si de a inifia la noua
credingd, intr-un cuvint de a face, cum zic colindele, "din pAgin, crestin": Si ei
se boteza/ Din pdgani, crestini,/ Oameni de cei buni. (nr. 56; VICIU 1914, p.
99)

Acestea sint premisele necesare pentru a explica cadrul de inifiere religioasi
care se contureazi in mod evident in anumite texte ale colindatului. Nu este de
mirare faptul ci o mare parte dintre aluziile la practica si la simbologia
convertirii se giseste in aga-zisele colinde protocolare. Acestea reprezintd, dupi
cum a evidengiat Monica Britulescu, formele primare ale genului, cuprinzind
tipuri fundamentale de colindi, cum sint cele despre sosirea colinditorilor si
despre trezirea gazdei, care descriu si stabilesc gestualitatea, rolurile,
prescriptiile rituale impuse de ceremonial (cf. BRATULESCU 1981, p. 71, 75,
129). In acest tip de texte se pistreazd toate acele actiuni, imagini si cuvinte
care se referi la necesitatea comunitifii rurale de a pune in sceni intemeierea
religiei crestine, momentul inigial al convertirii si al trezirii spirituale ce se
repetd, prin intermediul colindatului, la inceputul fiecirui ciclu calendaristic.

Gisim in textele protocolare despre sosirea colinddtorilor o seama de indicii
care se referd in mod explicit la practica inifierii crestine, simbolizatd prin
stropirea cu apa sfinti a Botezului. In numeroase variante, gazda, treziti de
colinditori, amintegte acestora obligatiile lor rituale, printre care §i un grup
foarte amanungit de actiuni legate de stropirea casei: Voi, patru colinddtori,/ Vi
alegeti doi din voi,/ Doi din voi mai tinerei,/ Trecefi, mergeji la grddind,/ La
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g“rddma raiului,/ Rupeti fir de calofir/ Si steble de busuioc,/ Treceti, mergeti la
Jintind, / La izvorul lui lordan,/ Muiati fir de calofir/ Si steble de busx’tioc/ S-apoi

merge,ti colindind, / Doi pe urmd botezind, / Stropiti casd, stropiti masd, / Stropi,ti
feti de coconi crefi... (nr. 1; TEODORESCU 1885, p. 17) ’

Observim in acest tip de colinde, precum si in alte zone ale repertoriului
prezenfa unor legituri concrete cu obiceiurile si practicile simbolice de la{

Boboteazi, al doilea mare praznic crestin din perioada de iarns, ziua in care se
celeb.reaza Botezul lui lisus. O datinj foarte rispinditi este asa-zisul "iordan"
sau "iordinit", bazat pe credinfa inridicinatd in traditia populari ci incepind cu
ziua de Boboteazi si in ziva urmitoare, de Sf. Ion, toate apele sint curate si
sﬁnte', posedind puterea si fereascd de boli si si asigure sinitate in cursul
al.lulm: astfel, precum preofii stropesc casele cu busuioc §i agheasmi spre a le
bn_lec-uvinta, flacaii satului umbld cu o cldirusi cu api si busuioc, stropind pe
cei din casd sau pe cei care ies din bisericii, oamenii se udi cu apa din fintini
sau cu apa din cilddrusa popii, uneori sint cufundai in riuri sau in jgheaburi*
Tordanitul, atestat mai cu seami in sudul Carpailor, este considerat adeseori ca.l
un fel de colindat, fiind practicat, de exemplu prin Loviste, de ceata
colinditorilor, la fel cum ceata de fete din Vileni-Dimbovita colin,déi de Anul
Nou cu o cildare de agheasmi si busuioc, stropind pe cei din casi (cf. BIRLEA
1981, p. 300). Legiturile dintre iordinit gi colindat se dovedesc trainice si sint
propz_lbil de origine striveche, ele fiind confirmate nu numai de numeroasele
aluzii .textuale din colinde, dar si de aceste intrepdtrunderi pe plan ceremonial.

' Blllgcuvillwrea apelor a fost totdeauna un element important in desfisurarea
rlfuz{lulux cregtin al Epifaniei. Dezvoltati pe baza unei relatii simbolice cu
sfinfirea apelor la Botezul lui lisus, practica crestind s-a suprapus, dupd cit se
pare, pe un fond mai vechi de credinte populare. Primele mirturii le gisim deja
prin secolul al patrulea, in citeva fragmente din omiliile Sf. Toan Guri# de Aur
din /'\.ntiohia, care ne di de stire ci pretutindeni pe ziua de 6 ianuarie la miezul
nop;fx oa'mem'i luau api din fintini §i din puguri, crezind ci aceastd api este
sf:m;}té i ci poate fi pistrati peste tot anul firi si se strice. In Occident
sfinfirea apelor este atestatd ca ritual oficial al bisericii cu prilejul Epifaniei prin
secol_ele XI-XII in Franfa, cu vremea fiind rispinditi in toatd Europa. Biserica
rﬁsﬁntea.ns, in mod special, a acordat textelor liturgice care inso;escl acest ritual
0 mare 1‘11-1por.t.an;é spirituald, dezvoltind in rugiciunile §i cintirile sale o seami
de semnificafii legate de amintirea Creatiunii, de acele momente in care Duhul
ASﬂnt. plutea deasupra apelor primordiale. Botezul Mintuitorului este astfel
infdtisat ca o noud nastere a lumii, o regenerare a intregii omeniri, integrati din

10 Alte informay.ii despre “iordz“u}it" si despre obiceiurile de la Boboteazi, in MARIAN 1994
vol. I, p. 146-156 si in MUSLEA-BIRLEA 1970, p. 340-349. ’
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nou prin Hristos in fmpirifia cereasca®.

Daci considerim acum felul in care colindele descriu stropirea cu apd a
casei §i a gazdei, vom constata ci textele subliniazi in mod clar faptul ci
gesturile rituale indeplinite de colinditori apartin sferei simbolice si liturgice a
botezului. Frecventele referiri la "izvorul lui JTordan", in alte variante "gridina",
"valea" sau "vadul lui lordan”, sint o evidentd amintire evanghelici in legiturd
cu Botezul Domnului in apele Iordanului, ape sfintite de contactul cu trupul lui
Tisus, binecuvintate, aga cum ne arati adeseori icoanele, de dreapta Sa si
pregitite si devind astfel imagine a convertirii prin apa botezului (cf.
EVDOCHIMOV 1993, p. 249). Nu credem deci c& stropirea cu api menfionatd
in colindele protocolare ar fi un obicei care a cipitat prin influenga bisericii o
aparengd crestina (cf. BRATULESCU 1981, p. 33). Impresia noastrd este cd
textele vehiculeazi o seamd de substangiale semnificatii crestine, inscrise in
tradifia cea mai veche a ritualurilor de la Bpifanie, ca sfingirea apelor si
memoria Botezului. Aceastd perspectivi simbolic pare a fi confirmati si de
metamorfoza colinditorilor in porumbei, motiv care apare intr-un tip specific de
colinde protocolare despre trezirea gazdei. Porumbeii, care se vddesc la urmd a
fi chiar colinditorii, vin de obicel si stropeascd curtea cu apa luatd de pe vadul
lui lordan, ca in urmitorul text din Hunedoara: Porumbeii ne-or zburat,/ Sus
ai sus cd se-nvolbard,/ Jos mai jos se alinard,/ Jos in vadu lui lordan,/
Luar-apsoard-n gurisoard,/ Gontisoard-n gherisoard,/ Sus mai sus cd
se-nvolbard/ Si se deter-a zburare/ Sus pe curtea cest domn bun,/ Tot apsoara
mi-o tipau,/ Frumos curtea mi-o spdlau... (BARTOK 1975, nr. 77b) Alte
variante identifici in mod explicit porumbeii cu ceata de colinditori care vin si
cinte la fereastra: Nu sint vineti porumbei/ Si sunt juni colinddtori,/ La fereastrd
ne-or veni,/ Ne-or cinta, ne-o colinda,/ Colac de griu gi-or lua... (NEAGU
1946, p. 13, 14) v

fncd o dati, punctul de referingd pare a fi pasajul evanghelic despre Botezul
lui Tisus, unde ni se spune ci Duhul Sfint coboar din ceruri deasupra Fiului in
chip de porumbel™. Imaginea, inclusd in cele mai vechi texte liturgice pentru
ziua de 6 ianuarie, a intrat apoi ca element constant in tradifia iconograficd a
Botezului, devenind un simbol curent al Harului dumnezeiesc si al coboririi sale
pe pamint®. Cu toate c porumbeii colinditori, care aduc apa sfinti a Tordanului
in curtea gazdei, sint rezultatul unei profunde si originale reelabordri folclorice,
existd totusi intre imaginea populari si porumbelul evanghelic o legdturd subtild

11 Despre sfinfirea apelor la Epifanie, vezi AUE DER MAUR 1990, p. 242, 243 si LEMARIE
1957, p. 357-360; in roméneste, vezi BELDIE 1937.

12 Cf. Matei 3, 13-17; Marcu 1, 9-11; Luca 3, 21-22; foan 1, 29-34.

13 Despre imaginea simbolicd a porumbelului, vezi FEUILLET 1958.
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dar fundamentald, care contribuie la realizarea jonc{iunii dintre scenariul ritual
si nivelul semnificatiilor crestine. Aparitia colinditorilor in chip de porumbei
este incd o dovadi a implicatiilor baptismale ale colindatului, oficiantii ritualului
fiind in acelasi timp g¢i imaginea concretd a mintuirii divine care se coboari
asupra comunitdfii colindate. Aluziile biblice si liturgice convietuiesc, ca de
obicei, cu functiile de urare i cu rosturile multimilenare ale obiceiului. Ele se
incadreazi in structura generald a scenei, fird si tulbure ordinea si gestualitatea
impuse de ceremonial. Sosirea colinditorilor capitd astfel sensul unei ample
alegorii a convertirii, idee primordiali a repertoriul crestin, retrdire a timpurilor
indepirtate ale crestindrii perpetuatd sub ochii celor colindati.

Idea inigierii crestine, infitisati pe un plan metaforic mai complex, se afli si
intr-un alt grup de texte de mare importanti ceremoniali, specifice repertoriutui
muntean. Colindele in chestiune zugrivesc o curte cu doi meri inalfi $i minunati,
in virful cirora ard noud luminiri, din cele noud luminiri se desprind noui
picituri: Din ceale noud picdturi,/ Ruptu-mi-s-a, faptu-mi-s-a/ Riu de vin §i altul
de mir/ $i altul de apd limpejoard... In aceste trei riuri sfinte si miraculoase se
scalda, impreuni cu Dumnezeu si cu ceilalti sfinfi, omul bun §i credincios,
adeseori identificat prin numele celui colindat. Intrebat de Dumnezeu asupra
motivelor care l-au adus in preajma sfingilor, omul rispunde amintind faptele
sale bupe, in conformitate cu etica crestind si cu preceptele evanghelice:
Scturat-am fldminzii,/ Addpat-am setogii/ Si-mbrdcat-am despuietii... (nr. 4;
NEAGU 1946, p. 10) Colinda se sfirgeste apoi cu promisiunea fericirii ceresti,
figdduitd de Dumnezeu drept risplatd pentru binele ficut in viatd. Este evident
cd avem de a face cu un text complicat, clidit pe mai multe nivele, care
intrunegte in sine diferite momente ale influengei crestine. Imaginea edenici
inifiald se aseamini cu alte topografii miraculoase din colinde, inchipuiri ale
lumii mitice de dinaintea picatului originar sau prefiguriri ale desfitirilor
ceresti, in orice caz locuri unde oamenii gi Dumnezeu se pot intilni la aceeagi
masi si scilda in acelasi riu. Ele fac parte din retorica de bazi a genului, care
propune, cu mijloacele sale rituale si poetice, vizunea unei vieji regenerate
intr-o lume a fericirii i a dorintelor implinite. A doua parte a colindei, in care
omul bun isi justifici prezenga printre sfinfi, apartine unei faze mai avansate de
pitrundere a eticii crestine In repertoriul traditional al colindatului, fazi
reprezentati de un grup important de texte care afirmi, sub influenta culturii
clericale, principiile de bazi ale conduitei morale crestine, uneori chiar
infafigind conflictul dintre aceste principii §i mentalitatea comunitigii rurale.

Si ne oprim deocamdati asupra scenei inifiale a colindei: in mijlocul curtii,
chiar in fata casei colindate, se deschide o adevirati gridini a raiului prin care
curg trei riuri minunate, de vin, de mir gi de apd limpede. Imaginea celor trei
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riuri, cum aratd intr-un articol recent Sabina Ispas, este o clard aluzie la Tainele
de inigiere ale bisericii ortodoxe, cele pe care le primeste orice nou cregtin la
intrarea sa in sinul Bisericii: Taina Botezului, a Mirungerii si a Sfintei Euharistii
(cf. ISPAS 1992). Sistemul simbolic al ceremoniei populare intruneste astfel
intr-o singurd imagine trei materii liturgice fundamentale: "apa limpejoara" prin
care se primeste Harul Botezului, untdelemnul sfint al Mirungerii, simbol al
ungerii spirituale primiti de Hristos dupi botez prin Sf. Duh, si vinul eubaristic
prin care se sivirgeste impartisania cu singele Domnului*. Scenariul convertirii
se imbogifeste cu noi elemente, intregind sensul prezent in textele despre
venirea colindatorilor si trezirea gazdei. De data aceasta un puternic racursiu
metaforic ne infifiseaza intregul parcurs al initierii crestine, care conduce de la
botez la integrarea deplini in noua comunitate religioasd si deschide drumul spre
viata eterni®. Din moment ce textele colindelor dau impresia de muite ori ci
apargin unei dimensiuni dramatice, punind n scendi un fel de teatru sacru si
ritual, s-ar putea spune ci sintem in faga unuia dintre decorurile principale ale
acestui teatru. Apa, mirul si vinul apar pe scena colindatului cu toatd forfa
emotiva si evidenga simbolici determinate de utilizarea lor in riturile crestine.
Prezenta acestora sub diferite forme in numeroase zone ale repertoriului
marcheazi de fiecare dati fundalul pe care se detageazd etapele principale ale
inifierii, dind formd comcretd unei funcfii fundamentale a ceremoniei, §i anume
integrarea comunitigii colindate intr-o noud realitate spirituald.

2. 3. "Ce soare risare..." Colindatul se desfisoard de obicei noaptea, de
la apusul soarelui pini- in zorii zilei, respectind ceea ce, dupd toate
probabilitifile, este o tradifie striveche, atestatd in majoritatea textelor
protocolare. Sosirea nocturni a colinditorilor produce uneori efecte miraculoase
asupra intregii lumi, suprimind hotarele dintre zi si noapte. O "colindd la
intrare” din Hunedoara, culeasi de Ovidiu Birlea, infifiseazi o astfel de scend
mitici, in care venirea cetei de colinddtori i trezirea gazdei coincid cu un
eveniment supranatural, aparifia unui "galben soare" care rdsare in miezul
noptii: Sculati, sculati, mari boieri,/ Hei ler om da, leroi!/ Cd nu-i vremea de-a
durmi-re,/ Ci-i vremea de-a-mpodobi./ Nici cocosii n-or cintat,/ Zori de zi s-a
revdrsat./ Cam prin zori, cam prin negori/ Galben soare rdsdri,/ Galben soare
cu trei raze... (ISPAS 1987, p. 13) In continuare, textul ne spune ci cele trei
raze cuprind intregul pamint: una striluceste "in mijlocu luncilor”, alta "prin
virsoru mungilor”, ultima ajunge in sat, rispindindu-gi lumina in curtea celor
colindagi. Aceeasi imagine solari reapare la inceputul textelor care descriu

14 Pentru o panorami asupra literaturii catehetice cregtine in raport cu explicarea tainelor de
initiere, cf. BRANISTE 1990.
15 Despre prezenia temelor inifiatice in crestinismul primitiv, vezi ELIADE 1959, p. 241-251.
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disputa dintre griu vin §i mir, un alt grup important de colinde cu profunde
implicaii crestine. Adeseori cuvintele despre soare se prezintd sub forma unei
invocatii adresate astrului, ca si risard gi si lumineze lumea, satul si casa: le
rdsdri soare/ 'N toate laturele/ Si-n toate portile/ Si-ntru iastd casd/ Jur-prejur
la masd! (BARTOK 1975, nr. 99a)

Tematica solard apartine fondului mitologic originar al riturilor de Anul
Nou, mai ales la nivelul civilizagiiloragrare, in care ciclul solar, cu efectele sale
asupra recoltelor, capiti o mare valoare simbolicd™®. Credem insi ci anumite
aluzii la apariia soarelui in colinde pot fi raportate la un moment relativ mai
recent, la faza inifiald de introducere a unor semnificatii crestine fundamentale
in stratul de bazi al colindatului. Se stie ¢ sirbitorirea Nagterii Domnului la 25
decembrie este rezultatul crestinirii unei festivitdti pigine anterioare. fn tot
Imperiul Roman pe ziua de 25 decembrie se celebra un eveniment numit
"Natalis Solis Invicti", nasterea Soarelui biruitor al intunericului, fixatd ca zi
oficiald de sirbitoare in anul 275 de citre impiratul Aurelian. Pe baza unui
confinut simbolic comun, Biserica a adoptat aceastd zi consacratd Soarelui
invincibil pentru a sirbitori nagterea Mintuitorului, lisus Hristos, adeviratul
soare al dreptifii, Lumina care nu poate fi invinsi de intuneric’’. Cum a
remarcat Joseph Lemarié, "biserica crestini a refinut din solemnitatea pagind
conginutul ei mereu valabil: consacrarea religioasa si rituali a unui eveniment
cosmic, solstitiul de iarna" (cf. LEMARIE 1957, p. 27).

Unul dintre cele mai vechi mozaicuri crestine din Roma, pistrat in
"Mausoleo dei Giuli" din cimitirul vatican, il reprezinti pe Hristos ca pe Helios,
Soarele in carul siu de triumf, mirturie a unui crestinism originar, in care
elementele de cult solar, de origine iranicd si in general orientald, jucau un rol
de mare importand. lagi in ce sens grandioasa scend din colinde, in care
venirea colinditorilor este insotitd de aparifia soarelui, pistreazi, dupd pdrerea
noastrd, amintirea unui crestinism primordial, in interiorul ciruia identificare
simbolicd dintre Soare si lisus Hristos nu a cipitat inci forma sa definitiva, cea
codificati de citre cultura bisericeascd. Cintecele de stea, apartinind unui strat
crestin mult mai recent, ne prezinti aceastd fazi implinitd, in care asemédnarea
dintre lisus §i Soare a intrat in limbajul uzual al credingei, cum reiese din textul
urmditor, exemplu de cintec de stea cintat pe melodie de colindd: S& cunoagtem
pre Isus/ Rasdritul cel e sus,/ Astdzi s-a ndscut Cristos/ Soarele cel luminos...
(DRAGOI 1941, p. 66) Soarele din colind, care straluceste pe ling colinditori
la sosirea lor in case, constituie, dimpotrivi, gradul cel mai simplu si mai
coerent de imbinare a simbolicii crestine cu exigengele ceremoniale ale genului
folcloric. Preficind in mod miraculos noaptea in zi, lumina soarelui pregiteste

16 Vezi, pentru colinde, interpretarea propusi de HERSENI 1977, p. 210-217.
17 Pentru aceasti tezi, acceptati astizi aproape upanim, vezi AUF DER MAUR, p. 250.
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scena convertirii: anungi o schimbare radicald a lumii intregi si prefigureazd
intrarea intr-o viafi noud.

2. 4. Manifestarea Domnului. Marea sirbitoare a Criciunului, cu toatd
insemnitatea sa doctrinard gi liturgicd, a exercitat o influend puternicd si o
neincetatd fortd de atractie asupra tradigiilor folclorice din perioada de iarni. latd
de ce colindatul de ceatd se executd aproape pretutindeni, cu citeva exceptii din
zona munteani, pe data de 24 decembrie, in seara ajunului de Criciun.
Repertoriul narativ al colindelor crestine ne infifiseazd insi o situatie mult mai
flexibild si eterogend, deoarece cuprinde texte si motive despre intreaga istorie
sacri a crestinismului, nu numai in legiturd cu Nasterea Domnului. Am vizut,
de pilda, ci un grup important de colinde contine aluzii referitoare la Botezul lui
Hristos si la practicile liturgice corespunzitoare din ziua de Boboteazi. Aceastd
suprapunere de semnificafii religioase dintre Criciun si Epifanie are origini
indepirtate si se explica, pe plan istoric, printr-o intrepitrundere reald si printr-o
concurengd intre cele doudl praznice crestine.

Sarbitoarea Nagterii Domnului la 25 decembrie nu ficea parte din calendarul
festiv al bisericii primitive. Marea festivitate a Intrupirii apare doar prin secolul
al patrulea in Occident, probabil la Roma, unde este atestatd pentru intfia oard
in anii 335-337, si se rispindeste, in anii urmitori, in toatd lumea cresting.
Epifania, sirbatoritA pe ziua de 6 ianuarie, porneste dinspre Orient i se propagi
cam in aceeasi perioadi pe meleagurile occidentale. O mérturie istoricd de
incredere, cum este cea a lui Ammianus Marcellinus, ne dovedeste prezenta
Epifaniei in Galia in anul 361. Dupd cit se pare, originea sirbitorii trebuie
cautatd in Egipt, unde cultul local al apelor Nilului si ziua de nastere a zeului
Aion, sirbatoriti in noaptea de 5 spre 6 ianuarie, reprezintd probabil substratul
pagin pe care a fost altoiti solemnitatea cregtini.

Expresia greceascd epiphaneia, care inseamni "aparijie” sau "manifestare”,
este utilizati de obicei in vechea literaturd pigini pentru a indica aparifia unei
divinitigi printre oameni si efectele de mintuire sau de eliberare ale reveldrii
sale. La inceput, Bpifania crestini trebuie s fi avut, in conformitate cu acest
sens general al denumirii sale, un confinut multiform, bazat pe mai multe
subiecte spirituale care nu se raportau la un singur eveniment istoric. Toate
sursele liturgice antice ne confirmd ci pe ziua de 6 ianuarie bisericile risiritene
celebrau impreuni Nasterea si Potezul Domnului, ba uneori si Venirea magilor
sau Nunta din Cana. Conginutul profund al sirbatorii era astfel un confinut de
naturd ideologica, scopul ei fiind de a dovedi manifestarea Domnului in lume,
intruparea puterii dumnezeiesti, prezenfa sa pe pamint si printre oameni. Din
moment ce tradifia occidentald a Criciunului prinde putere si se stabileste
pretutindeni in lumea crestind, Epifania pierde pe parcurs o parte dintre
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semnificatiile sale originare, concentrindu-se pind la urmi asupra unui singur
episod: Botezul lui Tisus Hristos in apele lordanului®.

Colindele romanesti pistreazi dimpotriva sensul amplu i initial al sirbtorii
crestine de pe 6 ianuarie. Epifania sau ardtarea divinitdtii pe pimint se videste
a fi o idee fundamentald a colindatului, una dintre acele idei ciliuzitoare care
stribat o zon# largd a repertorivlui si reprezinti un punct de iradiere a
semnificagiilor cregtine in interiorul poeziei ceremoniale®. in colinde, distanta
dintre cer si pimint se anuleazd, iar ordinea fireascd a lucrurilor de multe ori
este inversatd: asa cum multe scene pimintesti se petrec sus "la mijlocul
cerului” sau "la luncile soarelui”, tot la fel si Dumnezeu coboard jos din ceruri
si umbld prin lume, intr3 in casele oamenilor, le vorbeste, st cu ei la aceeasi
masi. In zilele sfinte ale sirbitorilor de iarni, Dumnezeu devine oaspetele
asteptat in fiecare casi, cel pentru care se intinde masa si se umplu paharele:
Cind o fi mine la prinz,/ Asteptdm pe Dumnezeu,/ S4-1 prinzim, sd-l ospdtdm. ..
(VICIU 1914, p. 39) intr-o alti variant, din Vilcea, gazda, intrebatd dacd nu
cumva isi impodobeste casa pentru ci are fini de botezat, rispunde: ~ Ba n-am
fini d-a boteza,/ Nici n-am fini d-a cununa,/ Ci-mi astept pe Dumnezeu,/ Ca sd-1
d-uspetez i eu... (PAMFILE 1914, p. 77)

Am vizut ¢i Dumnezeu este adeseori purtat in casele oamenilor chiar de
ceata feciorilor, imaginea fiind intr-un fel o ipostazi a functiei sacramentale pe
care o indeplinesc colinditorii. De multe ori este vorba de un Dumnezeu
nou-niscut, "mititel si infagetel”, adicd Pruncul sfint din tradifia crestini. O
seami de texte ne prezintd in schimb un Dumnezeu adult, care vine si colinde
impreund cu ceilalti feciori din ceatd, un Dumnezeu colindétor imbricat intr-un
vesmint minunat si impodobit cu astre, care sti in fruntea celorlalti oficianti ai
ritului popular. Iati cum apare acest motiv intr-o colindd din Mures: Sculafi,
sculagi, boieri mari,/[...]/ C& vd vin colinddtori/ Noaptea pe la cintdtori/ Si
printr-ingii cine-gi vine?/ Vine-si bunul Dumnezeu/ Cu-on vdzmintu mohorit,/
Lungu-i lung pind-n pdmint,/ Dar in spate §i in piept/ Scrisd-i luna §i lumina,/
Soarele i razele... (nr. 7; BARTOK 1975, nr. 58a)

fu ceea ce priveste prezenfa lui Dumnezeu printre colinditori, Traian
Herseni a susginut, in pagini extrem de convingitoare, faptul ci "credinta
fundamentalX in care se desfisurau cetele de feciori era determinati de pirerea
¢i in noaptea de Criciun se deschide cerul, Dumnezeu coboard pe pimint, se
amestecd printre colinditori sau s¢ agaz3 in fruntea lor si umbli din casi in

18 Alte informatii despre istoria liturgicd a Criciunului §i a Epifaniei, in AUF DER MAUR
1990, p. 231:246 si in LEMARIE 1957, p. 27-51; un studiu de bazi este MOHRMANN 1953.
19 Despre colindd ca manifestare a sacrului, vezi MARIAN 1992, p. 221, 222.
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casd, pentru a binecuvinta, prin prezenfa si actiunile sale pe oameni..."%,

Se poate observa cu usuringi ci in aceastd zond a repertoriului sintem
departe de imaginile gi de temele tradifionale ale Criciunului, unde Nagterea si
fntruparea Domnului au chipul pruncului sfint din iesle. Revelarea divinitigii in
mijlocul colinditorilor este mai degrabd o adeviratd epifanie, in sensul crestin
al cuvintului, agsa cum a fost utilizat, pentru intiia oard, de Sf. Pavel in anumite
pasaje din Epistole™. fn aceste prime mirturii, pe lingd sensul propriu-zis
religios de aparitie mesianici a Mintuitorului, expresia epiphaneia pistreazd si
o altd nuangi semantici legatd de intrebuingarea sa specificd intr-un domeniu
necrestin. In antichitate se mai numea epifanie sosirea fastuoasd a unui suveran,
de obicei referindu-se la intrarea sa triumfald intr-un oras, cireia i se mai
spunea si parousia sau, in latind, adventus. Crestinismul a preluat acesti termeni
din sfera conceptuali a suveraniti(ii elenistice pentru a infiisa imaginea regald
a Mintuitorului: lisus Hristos, Impérat al cerului §i al pimintului, care se aratd
in toati slava sa purtind semnele distinctive ale regalitdfii.

2. 5. Vesmintul mohorit. Textele despre aparitia lui Dumnezeu printre
colinditori pun in scend un fel de adventus, o epifanie in care personajul sacru,
Dumnezeu sau in alte variante bitrinul Criciun, posedd trisiturile regale si
mesianice ale Mintuitorului crestin. Imaginea centrald a colindelor in chestiune
este descrierea aminungiti a vesmintului dumnezeiesc, autentic nucleu
semnificativ si focar simbolic al textului. Colinditorul ceresc, dupd cite am
vizut, inainteazi printre ceilalfi juni din ceatd purtind o haini mohoritd, adic de
culoare rogie purpurie, lungi pini in pmint, cu soarele pe piept si luna pe
spate. Pe cei doi umeri sint doud stele, aga cum se mai vid gi in icoanele
bizantine cu Maica Domnului, care poarti uneori pe cap un vil cu o stea
deasupra frungii si alte doult pe umeri: lar in cei doi umerei/ Scrigi is doi
luceferei... (nr. 7; BARTOK 1975, nr. 58a) Majoritatea variantelor adaug¥ alte
elemente ornamentale de naturd astrald: Pe marginea poalelor/ Sunt tot stele
mdrungele/ Mai in sus mai mdricele... (TUTESCU 1909, p. 46)

in tratatele de retorici clasici, acest procedeu stilistic este numit hypotyposis
sau ekphrasis (cf. LAUSBERG 1967, paragraf 369), o figurd poetici in care
precizia obiectuald a descrierii si acumularea de aminunte concrete
materializeazd in faga auditoriului un obiect, o persoand, o operd de arti.
Colindele descriu vesmintul minunat ca un obiect concret si vizibil, il reproduc
in fata celor colindati punind in lumini o seamd de detalii caracteristice, care
stimuleazd imaginaia destinatarilor, capacitatea lor de a traduce cuvintele in
imagini si imaginile in simboluri.

20 Vezi HERSENI 1977, p. 155; pe acelasi subiect, si se vadi si DATCU 1992, p. 9.
21 Cf. 2 Tesaloniceni 2, 8; 2 Timotei 1, 10; Tit 2, 13.
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Din punct de vedere cregtin, simbolica vesmintului purpuriu este legatd de
un episod evanghelic, care face parte din parafiunea traditionald a Patimilor.
Evanghelia lui loan ne spune ci dupi ce soldafii l-au biciuit pe lisus, i-au mai
pus pe cap o cununi de spini §i l-au imbricat cu o haini de purpurd, numindu-1
in batjocura "impiratul ludeilor". Alexandru Rosetti a dovedit in mod
convingitor, pe baza unei confruntiri lexicale, relatia existentd intre haina
purpurie din evanghelie si vesmintul mohorit din colinde. fn "Tetraevanghelul”
romanesc tiparit de Coresi in anii 1560-61, haina de purpurd din episodul
amintit este numitd "vismint mohorit" (cf. ROSETTI 1920, p. 45). Aceastd
concordang lexicald dintre textul scris si textele orale ne dovedeste filiagia
crestind a termenului "mohorit”, utilizat de toate variantele populare pentru a
denumi culoarea vesmintului purtat de Dummnezeu. Relevam, de altfel, ci de
multe ori in colinde adjectivul "mohorit" a fost supus unei profunde
transformdri semantice, datoritd ciirea si-a pierdut semnificajia originari,
devenind, ca si cuvintul "dalb", un epitet lipsit de specificitate, care marcheazi
in general esenga sacrd a unei realitidfi materiale. Uneori sint "mohorite” zidurile
casei colindate, iar intr-un alt grup de texte sint numite "mohorifele” floarea
soarelui, a griului si a vinului, cele trei flori sfinte care isi disputd intiietatea.

in general, haina de purpuri este unul dintre cele mai vechi si raspindite
atribute ale suveranitigii. imparatii bizantini, de exemplu, purtau, ca semn de
distinc(ie al demnititii regale, haine de stofd purpurie. Tot de purpurd este
mantia arhiereasci purtatd de gradele superioare ale clerului, simbol in acelasi
timp al suveranitdfii politice §i spirituale. Motivele astrale cu care este
impodobit vesmintul minunat din colinde reprezintd, de asemenea, un motiv de
Jarga raspindire culturald, ale cirui urme pot fi descoperite atit in vestimentaia
rituald a samanilor cit i in traditia iconografici crestind. fn cazul de fatd,
soarele, luna si stelele infifisate pe vesmintul fui Dumnezeu sint un semn al
puterii sale asupra intregului Cosmos. Cel care vine si cinte colindele impreuna
cu colinditorii satului este de-a dreptul "Domnul cerului i al pAmintului”, dupi
cum se exprimi multe texte despre Botezul lui lisus, care pun in evidentd
originea sa cereascd: Sfint nume i-au pus,/ lisus Cristos din cer,/ Domnul cerul
sdi-1 domneascd/ Si sd-1 stdpineascd. (nr. 26; BIBICESCU 1893, p. 246)

Vesmintul de purpurs decorat cu imagini astrale este, astfel, mai mult decit
un simplu simbol al autoritdfii spirituale, el deschide o perspectivd concretd
asupra Imparagiei ceresti, punind in scend confinuturile fundamentale ale
Epifaniei crestine, Asa cum se intimpla adeseori in poezia colindelor, mai multe
elemente narative si simbolice se imbind st se suprapun, concurind fiecare la
realizarea unui acelasi obiectiv: in cazul de fatd inchegarea in forme precise si
evidente, ani putea spune plastice sau teatrale, a manifestdrii fortei divine in cer
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si pe pimint.

Dupi pirerea noastrd, aceste fundamentale semnificagii crestine nu pot fi
considerate ca un supliment de sens care a fost adiugat unui nucleu originar de
natura diferitd, intr-un cuvint pu sint un superstrat, mai mult sau mai putin
arhaic, de proveniengd culti. Tema inifierii crestine, despre care am tratat mai
sus, §i tema manifestirii Mintuitorului se nasc si se dezvoltd in miezul acgiunilor
rituale, fiind integrate modelului ceremonial predominant. Sincretismul dintre
componentele crestine si exigentele religioase care apargin fondului traditional
s-a produs la un nivel adinc, amindoud partile participind din plin la procesul de
formare a textului poetic. Rezultatul se dovedeste a fi un intreg coerent si
nedivizibil.

Dovada cea mai clard in acest sens ne-o oferd insusi faptul ci divinitatea
supremi apare in fruntea colinddtorilor. Dumnezeu, erou al naratiunii si referent
sacru al mesajului crestin, devine aici chiar performerul si transmijdtorul
mesajului, realizind un act de comunicare directd, fard intermediari, cu
comunitatea colindati. Se ajunge usor la concluzia ci vocea colindatorilor este
imaginats ca o reflectare a vocii divine, idee esenfiald care anuleazd orice
distangi intre planul ceremonial gi planul semnificatiilor crestine, intdrind
legitimitatea lor rituala.

Graiul lui Dumnezeu cinti si povesteste legendele sacre ale evangheliei
populare, ficind si risune in case si pe ulifele satului forfa cuvintului crestin.
Nu trebuie uitat c4 funcfia magici a colindelor urmireste eficienfa in planul
realitdfii. Cuvintul rostit devine faptd, poate si converteascd si s3 boteze, si-l
aduci pe Dumnezeu printre oameni §i si materializeze Impardgia cerurilor pe
pimint®. De aici, credem, de la acest nucleu semnificativ originar, prind viad
toate celelalte naragiuni, simboluri si aluzii crestine care se infiripd de-a lungul
repertoriului.

3. NASTEREA FIULUI SFINT.

3. 1. Buna Vestire. Am vizut ci "vestea buni" a nagterii lui lisus joacd un
rol important in aga-zisele texte protocolare ale colindatului. Colindele cintate pe
drum sau la intrarea in casi anunii nu numai sosirea cetei, dar §i marea ocazie
festivd a Criciunului, seara in care s-a niscut fiul sfint. Nagterea Mintuitorului
constituie, de altfel, subiectul principal al cintecelor de stea, iar faptele care s-au
intimplat inainte si dupd nagterea lui lisus reprezint& nucleul narativ in jurul

22 Despre funcfia de urare a colindelor a scris rinduri interesante RENZI 1984, p. 398; mai in
general, vezi si COMANICI 1992, p. 119-122.
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ciruia se organizeazi actiunea dramatici a Vicleimului, forma principald de
teatru religios popular rispinditd odinioard prin sate in perioada sirbatorilor de
iarnd. Un tip specific de colinde despre vestea nasterii s-a dezvoltat pe baza
acestor contacte si intrepitrunderi cu materialele de origine livrescd, introduse
de Biserici in repertoriul popular. De obicei in textele colindatului vestea este
adusi de un emisar sacru, care poate fi intruchipat de un inger, de un sfint sau
de o stea. Alte variante acordd un rol de prim plan unei icoane: Coborit-o
coborit/ Ingeru Domnului sfint-a/ Pe turnu bisericii/ La icoana Precistii./ Icoana
mi-l intrebard:/ — Ce veste ai adus in tard?/ - Veste bun’ o fost gi iard,/ Mdria
Fecioard fatd/ I-o sosit vremea sd nascd... (BARTOK 1975, nr.106b) in cazul
acesta se reflectd la nivel textual o practici ceremoniald care in trecut trebuie si
fi fost destul de frecventi. A fost surprinsd, de exemplu, prin anii 1932-33 in
citeva sate din Tara Oltului, unde se mai obignuia ca feciorii s umble la
colindat cu o icoana infitisind nagterea Mintuitorului. Se punea icoana pe masd
sau o finea in mini vitaful cetei, iar cei ai casei veneau pe tind si o sdrute (cf.
GERMAN 1939, p. 64).

Nu lipsesc texte in care sint evidente legaturile cu Bunavestire naratd in
evanghelii. O versiune ineditd a episodului biblic apare intr-o colindd culeasd de
Al Viciu de la un cantor, adici un cintiref de biserici, din Mures. Actiunea se
desfigoard la o "chilie de timiie”, unde sfinta Fecioari o intreabd pe Solomie:
_ Soro, soro, Solomie,/ Ce lucru poate sd fie,/ De barbat nu mi-am d’avut,/ Si
tirhoasd m-am gdsit?/ — Nu gindi, soro. nimica,/ Cd-i nagte pe Dumnezeu!
(VICIU 1914, p. 33) Desi intr-o formd modificats, se mai pot intreziri aici
urmele dialogutui dintre fngerul Domnului §i Maria, aga cum ni-l relateaz
Evanghelia lui Luca, cea mai bogatd in detalii asupra acestui episod. Amintim
¢4 scena Bunei-Vestiri din Luca a intrat, cu numeroase amplificiri dramatice, si
in textele de Vicleim. Numele de "Solomie" provine in schimb dintr-o tradigie
apocrifd, ale cdrei origini indepdrtate pot fi gasite in asa-zisa Protoevanghelie a
Iui lacob. in evanghelia apocrifd se numeste Salomeea una dintre cele doud
femei care o ajutd pe Maica Domnului s nasca.

fn general remarcim prezenga unui strat de colinde, de factur3 relativ recentd
si influentat de repertoriul cintecelor de stea, in care istoria nagterii lui lisus
congine toate elementele clasice ale tradigiei crestine: pruncul culcat in iesle,
pestera, prezena boului si a migarului, pastorii si Magii venifi de la risarit.
Existd insa un alt grup de texte cu totul independent de tradifia semicultd a
cintecelor de stea, in care nasterea fiului sfint se dezvoltd pe o linie narativ
deosebita, si de cea a textelor evanghelice, si de legenda crestind curentd.
Contopirea unui fond de elemente crestine de vechime considerabild cu alte
tradigii arhaice ale comunitiii sitesti a conferit acestor colinde trisituri extrem
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de originale, care au nevoie de explicaii mai amanuniite.

3. 2. Maica Domnului, plopul si tisa. S4 urmérim de aproape secvenfa
parativi aga cum apare in numeroasele variante culese din repertoriul
transilvinean. La inceput Maica Domnului umbl4 singurd "pe sub poala cerului”
sau "dinaintea raiului”, localiziri fabuloase marcate, ca de obicei in colinde,
prin efecte de distantd si de miraculos. Textele ne-o infitiseazd insircinati, cu
parul despletit si cu cingdtoarea vesmintului dezlegatd, in timp ce se afld in
ciutarea unui loc favorabil pentru a aduce pe lume fiul sfint. fn drumul siu
Maica Domnului se opreste mai intii lingd un pom care se aratd ostil i nu vrea
si-si aplece ramurile pentru a-i face umbrd. Dupd ce a blestemat pomul
riuvoitor, Maica sfintd o porneste din nou la drum, oprindu-se la umbra unui alt
soi de copac. De data aceasta, pomul binevoitor isi apleacd ramurile, protejind
nagterea fiului sfint si obtinind astfel binecuvintarea divini.

Daci am incerca si definim structura profundi a textelor, am putea spune cd
ea are forma unei dihotomii, bazati pe opozitia dintre bunivoint i ostilitate
sau, pe plan ideologic, dintre credinti si necredingi, dintre cine primegte venirea
Mintuitorului pe lume si cine o refuzi si o impiedicd. Cele doud comportamente
opuse au dous consecine diferite: binecuvintarea si blestemul. De obicei, pomul
ruvoitor este condamnat si-si miste mereu frunzele sau si se le piardd si sd se
usuce. Pomul bun si ascultitor primeste, in schimb, ca recompensd darul de a
fi verde tot anul.

Citite in aceastd perspectiv, colindele despre Maica Domnului si cei doi
pomi posedi trisiturile tipice ale povestirilor etiologice, adicd acel tip de
paragiuni in care se relateazi originea diferitelor plante si animale si felul in care
acestea au cipitat insusirile lor caracteristice. Rispindite pretutindeni in
folclorul european, sub diferite tipologii textuale, povestirile etiologice au in
comun cu colindele in chestiune o seami de elemente structurale specifice.
Etiologiile populare din toati Europa se bazeazi adeseori pe un miracol al
Maicii Domnului sau al lui Jisus, infiptuit intr-o imprejurare importantd a
istoriei sacre. Cadrele narative principale in care au loc miracolele etiologice
sint de obicei Nagterea Mintuitorului, Fuga in Egipt a Sfintei Familii §i
Ristignirea. Trisiturile caracteristice ale plantelor si ale animalelor sint
prezentate intotdeauna ca efectul unei recompense sau al unei pedepse divine®.
Aceasti schemi generali se potrivegte fir¥ indoiald si colindelor noastre, unde
de cele mai multe ori pomul blestemat, menit si-si piardd frunzele, este plopul,
cel binecuvintat fiind tisa sau bradul. In diferite variante ale acestei colinde,
opozitia binarj este amplificatd prin prezenta unui al doilea pom r3uvoitor, ca

23 Despre povestirile etiologice populare, vezi ALBERT-LLORCA 1991, mai ales p. 35,
155-162. )
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teiul, arinul, mirul sau pirul, care se alituri plopului in funcfia sa de adversar
al Maicii Domnului. In alte variante, rolul de pom binevoitor il are tejul sau
vita de vie. Pirerea noastri este ci opozifia in termenii sii originari se compune
dintr-un copac cu frunze ciizitoare gi unul cu frunze persistente mereu verzi,
primul marcat in sens negativ, al doilea infifisind partea pozitivd. Celelalte
combinatii ar reprezenta deci fenomene de contaminatie mai recente, survenite
in urma unei banaliziri a motivelor. :

O primi dovadi in favoarea acestei ipoteze o gisim chiar in textele
colindelor, unde se evidenfiazi ci drumul parcurs de Maica Domnului este un
drum care urci de la poale spre indljimea muntelui. La inceput Maica sfintd se
plimb# necijitd "pe sub poala cerului”, pind cind se hotirdste si o porneascd
"sus pe plai, Doamne, de rai". Anumite variante precizeazi ci intilnirea cu
plopul are loc cam pe la jumdtatea drumului: Nicdiri nu hodinea/ Pind ea cind
ajungea/ La mijlocu plaiului,/ Puse-n jos sd-mi hodineascd,/ Sub d-umbrd de
ploput verde... (BARTOK 1975, nr. 105s) Al doilea pom, pomul cel bun si
ocrotitor, ale cirui ramuri se apleacd pentru a proteja nasterea fiului sfint, apare
doar "in virful plaiului”, adicd la sfirsitul potecii, chiar in virful muntelui: i
de-aici mi se ducea,/ Pe cel plai, picior de rai./ Cind fu-n virful plaiului,/ Puse
jos si odihneascd/ Sub umbrd de tisd verde... (nr. 14; VICIU 1914, p. 48)

Deducfia cea mai simpli este ¢ Maica Domnului a ajuns in ultima zoni
impaduritd inainte de creste, i anume in aga-zisul bridet, zona bradului §i a
tisei. Traian Herseni a atras atentia asupra importanfei deosebite a acestei zone
geografice pentru viata si ecomomia comunitifii tradifioanle. Bridetul, ne
ingtiingeaza Herseni, "constituie locul cel mai bun, am putea spune zona centrald
a pastoritului, unde se adipostesc i se hrinesc minzirile, adici oile cu lapte...".
Autorul aminteste in aceastd privingd vorbele ciobanilor din Muntii Figirasului:
"Minzirile pasc pisunea cea mai buni §i mai feritd. Bridetul e locul cel mai
cilduros - ele sint mai slabe, le apird de ploi §i de vinturi si-si fin laptele la
cilduri..." (cf. HERSENI 1977, p. 180). Textele despre care ne ocupdm aratd
fari indoiald ci, pentru a nagte fiul sfint, Maica Domnului a trebuit s lase in
urma sa plopul sau ceilalfi arbori care cresc la o altitudine mai joas# si s4 ajungi
pini la zona buni §i ocrotitoare a bridetului. O résfringere a acestei conceptii se
afli si in alte texte ale colindatului. fn special un grup de colinde, inrudite cu
cele despre ostilitatea i bundivointa pomilor, ni-l infifiseazi pe Pruncul Sfint
dormind singur in virful muntilor, intr-un leagin agifat de doi brazi: La poalele
brazilor,/ La cel brad mare §i nalt,/ Mare, nalt §i gemdnat,/ lar de el ce-i
agdtat?/ Este un leagin de mdtase./ lar in leagdn cine doarme?/ Doarme
Domnul Dumnezeu/ Mititel si-nfdsetel... (HERSENI 1977, p. 179)

Concluziile la care ajunge Herseni, pe baza datelor etnografice de mai sus
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confruntate cu textele colindelor, sint ci bridetul ocrotitor al minzirilor a putut
s4 joace un 1ol religios esential inci din vremurile strivechi, de cind a existat un
pistorit in mungii nostri. Credem, la rindul nostru, ci sistemul tradifional de
credinge al societdfii pastorale reprezintd fundalul strivechi pe care au fost
construite textele despre Maica Domnului si cei doi pomi. Opozifia dintre un
pom cu frunze cizitoare si unul cu frunze persistente, prezentatd sub forma unei
povestiri etiologice, se precizeazi in toatd densitatea sa de ingelesuri religioase.
Imaginea celor doi pomi provine din opozitia reald dintre doud zone geografice,
cirora li se atribuie roluri si valori diferite pe plan material si spiritual.
Relatarea nagterii lui lisus se incadreazi deci intr-un sistem de convingeri
tradifionale ale comunitiii sitesti, care isi afundd probabil ridicinile intr-un
teren precrestin, arhaic si pastoral. Pe baza acestor convingeri, locul cel mai
potrivit si prielnic pentru nasterea divinitifii nu se poate afla la poalele muntilor,
ci numai in virful lor, sub umbra ocrotitoare a bradului sau a tisei.

Sensul simbolic al acestor texte nu poate fi totusi ingeles pe deplin decit
examinind cu atengie si aspectul lor crestin. Pirerea noastrd este ci imaginea
pomului ostil si a pomului binevoitor care jau parte la nagterea Domnului s-a
format doar in momentul in care fondul mitologic popular a intilnit, pe terenul
comun al oralitifii, anumite elemente simbolice si narative de clard origine
crestind. A fost remarcat de multe ori ¢4 episodul care a slujit de model colindei
in chestiune se giseste intr-o evanghelie apocrifd, presupunind prin urmare 0
descendengi directi intre textul scris §i versiunile interpretate de colinditori (cf.
BRATULESCU 1981, p. 58). De fapt, aceastd influenti este, dupd cum vom
incerca si demonstram, doar una dintre diferitele componente crestine care au
jucat un rol esential in geneza §i dezvoltarea textului folcloric.

3. 3. Izvoare apocrife. Crestinismul a produs, chiar din primele vremuri
ale sale, o mulfime de noi texte literare, care revendicau o autoritate sacrd egald
cu cea a cirgilor sfinte ale Vechiului Testament. Necesitatea de a crea o doctrini
unitari, care s-a impus o dati cu constituirea ierarhiei ecleziastice, a restrins
aceasti impresionanti proliferare de texte in interiorul unui canon. Canonul
biblic s-a format astfel de-a lungul primelor secole ale crestinismului,
determinind o listd redusi de opere care dispun de autoritate deplind pe plan
doctrinal si sint admise de citre Biserica oficiala®. Cirtile rimase in afara
canonului au fost numite "apocrife”, termen care se aplici unui grup foarte vast
de texte literare crestine, cu un continut extrem de variat. Literatura apocrifd
crestind este deci o nebuloasd, care cuprinde opere referitoare la episoade si
personaje din Vechiul Testament, fapte ale apostolilor, apocalipse, epistole,
evanghelii, diferite legende si naratiuni in legaturd cu viata Sfintei Fecioare sau

24 Despre istoria canonului biblic, vezi THEOBALD 1990.
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cu nagterea, copiliria §i viafa publicd a Mintuitorului®. In interiorul acestei
literaturi este greu de a stabili limite temporale sau lingvistice, traditia apocrifd
fiind in mare parte o traditie fluctuantd. Toate textele apocrife s-au bucurat de
0 larga raspindire culturald, dezvoltindu-se in aproape toate marile limbi literare
ale lumii antice, precum greaca, latina, araba, copta, slavona, armeana. De-a
lungul secolelor, apocrifele au fost traduse si remaniate in mod pecontenit,
devenind un patrimoniu esential al intregii culturi medievale. Versiuni ale
scrierilor apocrife, mai mult sau mai pufin modificate, in versuri sau in prozi,
au circulat in majoritatea limbilor romanice si neromanice. Numeroase episoade
au fost incluse in marile colectii hagiografice si omiletice ale evului mediu si au
lisat urme adinci in artele figurative, reprezentind punctul de. plecare pentru
multe tradifii iconografice, -atit in Occident cit si in Orient. in paralel cu
transmiterea lor manuscrisi, povestile, personajele, imaginile literaturii apocrife
crestine au beneficiat si de o largi circulatie orald. Ele au pitruns in fondul
parativ si simbolic al culturii populare, exercitind o influenfd masivd asupra
intregului folclor european.

Primul care a pus in evidengd prezenfa apocrifelor in literatura populard
roméni a fost Moses Gaster. Impreuni cu studiile despre cirtile populare ale lui
Bogdan Petriceicu Hagdeu, insemnirile lui Gaster au deschis un orizont de
cercetare exirem de vast, ale cirui implicagii culturale incid agsteaptd o
interpretare globala®. Marele filolog observa, intr-o celebrd conferingd cu acest
subiect, ci textele apocrife au avut o influengil determinantd nu numai asupra
literaturii populare scrise dar gi asupra creatiei folclorice otale, susfinind ci este
"usor de a presupune ci roméanul care a primit apocrifele cu atita dragoste in
inima sa, si le fi si rostit cu tot farmecul limbii sale. Intr-adevir - continuii e -
- daci scormonim numai putintel prin imensa comoard a literaturii populare:
prin colinde, cintece, basme si bocete recunoastem indatd urmele, adesea adinci,
ale apocrifelor” (cf. GASTER 1884, p. 263-266).

Colindele despre Maica Domnului si cei doi pomi ne oferd o dovadd
concreti a circulagii orale de teme apocrife in folclorul roménesc. Printre
clementele de derivagie crestind prezente in acest tip de colinde, imaginea
pomului binevoitor care isi apleacd virful in fafa Maicii Domnului este fard
indoiali de origine apocrifi. Aceastd imagine apare deja in unul dintre cele mai

25 Pentru o bibliografie generaldi a literaturii apocrife, vezi GEERARD 1992,
CHARLESWORTH 1987 si revista "Apocrypha" (apare o dati pe an, din 1990); pentru evangheliile
apocrife, editia critici de bazi este TISCHENDORF 1853; o buni culegere de texte este cea a fui
DE SANTOS OTERO 1963; excelentii din punct de vedere al aparatului bibliografic si al studiilor
introductive, ample si bine documentate, este versiunea italiand ingrijiti de MORALDI 1989;

26 Pentru rispindirea apocrifelor in literatura si cultura roméneascd, vezi GASTER 1883, p.
253-259, 349-474; CARTOJAN 1938, vol. I p. 15-23, vol. II p. 61-130; TURDEANU 198l.
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vechi §i importante texte apocrife care au circulat in occidentu] latin, Evanghelia
lui Pseudo-Matei. In acest text, Sfinta Familie intilneste in drumul siu spre
Egipt un palmier care isi apleaci ramurile pentru a permite Maicii Domnului si
culeagi din fructele sale. Asa-zisa Evanghelie a lui Pseudo-Matei este 0 operd
compoziti, care a adunat o mare parte din tradifiile legendare primitive despre
Maica Domnului si copildria Mintuitorului. Prima parte, adic capitolele 1-17,
care relateazii nagterea si copildria Sfintei Fecioare si faptele de la nagterea lui
lisus pini la fuga in Egipt, reprezintd o transpunere latineascd liberd a unuia
dintre cele mai vechi si rispindite apocrife in limba greaci, cunoscut cu numele
de Protoevanghelia lui lacob. A doua si a treia parte, respectiv capitolele 18-24
si 25-42, povestesc pribegirea in Egipt si minunile ficute de lisus in copilaria
sa. Ultima parte depinde aproape in intregime de Evanghelia copildriei a lui
Toma, text celebru, cu un pronunat caracter popular, rispindit din vremurile
cele mai vechi ale cregtinismului in numeroase versiuni grecesti, latine, siriace,
georgiane i slave. Pentru faptele si minunile din timpul pribegirii in Egipt,
Evanghelia lui Pseudo-Matei recurge la o sursi proprie §i incd peidentificati,
din care preia materiale eterogene de viditd origine populari si legendari, care
circulau probabil si pe cale oral¥ (cf. MORALDI 1989, p. 197). De la aceastd
sursi provine si episodul cu palmierul binevoitor intilnit de Sfinta Familie in
drumul siu spre Egipt. Iati pasajul in chestiune, tradus dupi textul latin stabilit
de Tischendorf:

(1) In a treia zi de drum, Maria se simfi obositd din cauza cdldurii
dogoritoare a soarelui din desert si, viizind un palmier, zise lui losif: "O sd md
odihnesc putin la umbra acestui pom". losif atunci in grabd a insotit-o lingd
palmier §i a ajutat-o sd coboare de pe mdgar. Maria, dupd ce se asezd, privi
spre ramurile palmierului §i vizindu-le pline de fructe zise lui losif: "As dori,
dacd se poate, sd culeg ceva poame din acest palmier”. i losif i-a rdspuns:
"Md mir cd Spui asa ceva §i cd te gindesti sa mdninci din poamele palmierului,
viizind cit este de inalt. Eu md gindesc mai curind la lipsa de apd, cdci cea din
burdufuri ni s-a terminat §i nu mai avem de unde sd ludm apd pentru noi §i
pentru vitele noastre”. (2) Atunci pruncul lisus, care sedea cu fata senind in
bragele mamei, vorbi cdtre palmier: "Apleacd-te, pomule, §i hrdneste pe maica
mea cu poamele tale". Imediat, la aceste cuvinte, palmierul isi indot virful pind
la picioarele Mariei §i tofi au cules din el poamele cu care s-au sdturat. [...].
(Pseudo-Matthei Evangelium 20, 1-2).

Acest episod, dupi cum a demonstrat Nicolae Cartojan, a intrat in literatura
religioasi roméaneasci prin intermediul unei culegeri de minuni intocmitd in
1665 de cilugirul rutean Ioanichie Galeatovski. Originalul slav, o ampld

27 Pentru textul latin, vezi TISCHENDORF 1853, p. 50-105 si AMANN 1910, p. 272-339.
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colc'zcxie de minuni ale Maicii Domnului, care se bazau in parte pe surse
occidentale, a fost tradus in limba roméni in cursul secolului XVIII si a circulat
sub formi de versiuni manuscrise si de tipirituri, devenind o carte de largd
riispindire in toati tara®. latd cum apare episodul cu pomul binevoitor in cea
mai veche versiune romineasci scrisi in ultimul deceniu al secolului XVIII la
mindstirea Bistrifa:
. _Cz‘nd se z{ucea- Precista la Egipt cu Hristos de fugea de Irod, a odihnit sub un
Jinic tnalt. Intr-acea vreme ce zise Fecioara: O! De-am pute minca poame din
- acest finic, iar sfintul losif i-a zis ei: tu te grijesti de poame, iar eu gindesc dé
apd cd nu vom afla aici; iar Hristos dupd cum era in miinile Precistei a strigat
- plealcd-te_ pAomule §1 hrdnegte pe maica mea cu poame - §i indatd pomul acela
iij tc; ;zl tec[at ]\;tgrful la pdmint §i a luat dintr-insul Precista §i losif poame de s-au
Fuga in Egipt nu este singurul moment in care apare pomul cuvios care isi
gpleacﬁ crengile la pamint. Aceasti imagine, care s-a bucurat de o vastd traditie
1co_nggraﬁcé, o regisim si in alte contexte ale literaturii crestine. Episodul cel
mai interesant este cuprins in Testamentul lui Avram, un apocrif de argument
veterotestamentar §i de caracter apocaliptic, care povesteste felul in care
arhanghelul Mihail a fost trimsis de Dumnezeu pe pimint ca s ia sufletul lui
Ayram. Aceastd operd de veche tradijie, rispinditd in versiuni grecesti, arabe,
ethpene, slave, este conservatd si intr-un grup de manuscrise romnegti. Cea
mai veche dintre redacfiunile roménesti a fost copiati intre 1580 gi 1591 in satul
Mihaci si face parte din faimosul Codex Sturdzanus®. Tatd, din versiunea
mihiiceani, momentul in care Avram gi arhanghelul Mihail intilnesc un pom
care_se apleacd in fata lor pind in pimint:
Grdindu, mearserd cdtrd un arbure §i inchird-se pird la pdmintu §i grdi:
"Sfint, sfint, sfint!" grdiagte. (cf. CHIVU 1993, p. 278)
. Am incercat pini acum s4 ingirim o seami de repere esentiale pentru a trasa
istoria literard a unei imagini. Pe lingd aceste mirturii scrise, care stribat multe
secole de literatur crestind, existd si nenumdirate exemple figurative ale pomului
cu ramurile aplecate. Acesta apare in numeroase creafii plastice care infifiseazi
Fuga in Egipt a Sfintei Familii, formind o traditie de sine stititoare, rispinditi
atit in Occident cit gi in lumea bizantini.
Dar si ne intoarcem la colindele cu nasterea fiului sfint sub ramurile
protectoare ale tisei. Se poate afirma ci textele colindatului roménesc reprezinti

28 Pentru istoria acestor texte si importanfa lor culturald, vezi CARTOJAN 1938, vol. II p.
115-130, unde se vorbegte si despre influenta lor asupra colindelor populare.

29 Textul a fost publicat de STANESCU 1925, p. 16-17.

30 Pentru istoria acestui apocrif, vezi CARTOJAN 1938, vol. I, p. 82-91 si TURDEANU 1981.
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o traditie orali paraleld si independentd. Nici unul din textele de mai sus nu
poate fi considerat o sursd directd, chiar daci indepirtats, a colindelor noastre.
Fiara indoiald, tradifia apocrifd scris, reprezentirile plastice si colindele despre
nagterea fiului sfint au in comun un element iconografic, o imagine care igi are
originea intr-o veche legendi crestind care a circulat pe cale scrisi si, in paralel,
a intrat in migcarea vie a tradiiei orale. Astfel, tisa din colinde se apleacd in
faga Maicii Domnului ca tofi ceilalti pomi binevoitori din picturi §i din apocrife:
Maica sfint-asa-mi grdia:/ - Pleacd, tisd, clombele/ Ji mi-ngroagd umbrele!/
Tisd samd mi-si biga,/ Clombele~si le apleca... (nr. 12; BARTOK 1975, nr.
1050)

O dati ce a intrat in dimensiunea orald a colindelor, imaginea pomului
cuvios devine parte integranti a noului context poetic si ceremonial, generind
noi semnificafii si incadrindu-se intr-un scenariu simbolic original, diferit de
oricare altul. Terenul comun al oralititii a permis, dupi cite am vézut, intilnirea
cu alte tradifii legendare si religioase, care ficeau parte din fondul arhaic de
credinge ale satului roménesc. Sub influenfa acestor credinte i prin aportul
fundamental al legendelor apocrife s-a format opozitia dintre tisa cuvioasi care
se inchind in faga Maicii Domnului si plopul riuvoitor, care, in mod opus si
simetric, refuzi si-si aplece crengile: Maica-mi rupse de-mi grdi:/ — Pleacd-fi,
ploape, cloambele,/ De sd-mi nascd fiul sfint,/ Fiul sfint pe acest pdmint!/
Plopul samd nu-mi bdga,/ Cloambele nu-si apleca... (nr. 14; VICIU 1914, p.
47)

Antagonismul dintre cei doi copaci si raportul lor simbolic cu nagterea lui
Tisus reprezinti punctul de plecare pentru a discerne in profunzime sensul
crestin al acestor colinde. Studii recente de retorici a folclorului au evidentiat ci
poezia colindelor "aduce in prim plan al expresiei simbolul” si i acesta poate
fi considerat modalitatea fundamentald de comunicare poetici a genului (cf.
VRABIE 1990, p. 143-144). Adaptindu-se acestui model stilistic predominant,
colindele despre care ne ocupim au elaborat in jurul nagterii Mintuitorului un
fundal simbolic cu adinci implicatii crestine, care deschid in interiorul naratiunii
o largd perspectivi etici si escatologici.

3. 4. O metaford crestindi. Valoarea simbolici a copacului sau, mai bine
zis, utilizarea sa metaforici fac parte din bagajul de imagini si nofiuni originare
ale religiei crestine. tn cuvintele lui Iisus apare de mai multe ori metafora celor
doi pomi, unul bun si altul riu, folositd ca termen de comparatie eticd. latd
pasajul din Matei 7, 17-18 aga cum este tradus in Tetraevanghelul romanesc
tiparit de Coresi intre 1560 si 1561:

Aga tot lemnul bun rod bun face, iard lemn rdu rod rdu face. Nu poate
lemnul bun rod rdu sd facd, nece lemnul rdu rod bun sd faca (cf. editia

DIMITRESCU 1963, p. 47)*. X

31 Reglisim aceeagi imagine in Matei 12, 33 si in Luca 6, 43.
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fn episodul cu smochinul neroditor din Matei 21, 18-22, textul evanghelic
recurge la acelagi cimp metaforic. Aici, pomul care nu di roade, blestemat de
lisus, devine indatd uscat gi fard viatd. Literatura patristici urmitoare a
dezvoltat, pe baza acestor sugestii evanghelice, imaginea celor doi copaci, unul
uscat si altul infrunzit, atribuindu-i speciale semnificatii teologice. O veche i
remarcabild mirturie a acestei opozitii simbolice se giseste deja in P#storul de
Hermas, un text apocaliptic din secolul II, scris la Roma in limba greaci.
Pentru intiia oar¥ in literatura crestind, imaginea pomului verde si a pomului
uscat intrid in constructia unei ample alegorii a mintuirii, simbolizind destinul
opus al oamenilor drepti si al celor pAcitosi in "lumea care vine", cind Iisus se
va refntoarce pe piamint. Iatd pasajul in chestiune:

Mi-a ardtat din nou o multime de copaci, unii verzi, altii uscati, §i mi-a zis:
- Vezi acei copaci? - Vid, Doamne, cd unii sint infrunziti iar alfii sint uscafi.
— Copacii aceia infrunziti - zise el — sint oamenii drepfi care vor locui in lumea
care vine, pentru c¢d lumea care vine este o vard pentru cei drepfi §i o iarnd
pentru cel pdcdtogi. [....] Dar pdginii si pdcdtogii, ca §i copacii aceia uscafi pe
care i-ai vizut, vor fi gdsigi uscati §i sterpi in lumea aceea... (Hermas, Pdstorul,
53, 1-4, Similitudines 1V)*

fnca din primele vremuri ale crestinismului s-a afirmat o traditie metaforici
a copacului, care se baza pe o serie de cupluri antitetice precum verde/uscat,
roditor/neroditor, vari/iarni. Acestea reproduc nu numai opozitia fundamentali
dintre cregtin gi pigin, dar si diferenfa, pe planul eticii cregtine, dintre omul bun
si cuvios i cel nelegiuit. Intr-o perspectivi escatologici mai largs, ele se referi
fa un moment central al ideologiei cregtine, si anume antiteza dintre risplata
cereascd pentru faptele bune si pedeapsa celor rele, opozitia, fixatd pe planul
eternitifii, dintre mintuire §i damnaiune. In traditia iconografic pomul infrunzit
si pomul uscat au mai fost folosifi pentru a sugera in mod simbolic impirtirea
istoriei umane in doud mari perioade: inainte si dupi Incarnarea Mintuitorului,
eveniment central al religiei crestine, pe care este axat destinul omenirii. Astfel,
multe reprezentiri plastice ale Maicii Domnului cu Pruncul in brage sint plasate
pe un fundal impirgit in doudi: intr-o parte peisajul are pomi verzi si infrunzifi,
intr-alta este arid si sterp, cu pomi uscati i fird frunze.

Urme evidente ale acestui sistem simbolic pot fi surprinse §i in tesitura de
imagini ale colindelor despre nagterea fiului sfint. Formulele de blestem si de
binecuvintare rostite de Maica Domnului se dezvolti pe baza unei structuri
simetrice i contrastive, in care dialectica dintre iarnd si var3, uscat gi inverzit
joacd un rol fundamental. Iati intr-o varianti din Mureg blestemul pomului

32 Pentru textul lui Hermas am folosit edifia JOLY 1968, p. 220-223; pentru toate exemplele de
mai sus, vezi §i vocea Arbres in DACL, vol. 1, col. 2691-2709.
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rfuvoitor, in cazul de fati teiul, hirdzit si-gi piardi frunzele si si se usuce vara
ca si iarna: Maica rdu s-o alinat/ Si pe tei l-o bldstdmat,/ Sd nu stea Jfrunza pe
el/ Vara de caldurd mare/ Nici iarna de ricoare,/ Cdldura sd-l gdlbineascd,/ De
rdcoare Se topeascd. .. (BARTOK 1975, nr. 105n) Destinul pomului binevpitor
este, in schimb, acela de a-gi pistra frunzele tot anul, de a trii, am putea spune,
o0 vari eterni: — Fire-ai, tisi, alduitd/ De min si de fiul meu,/ Mai virtos de
Dumnezeu,/ Fie iarn, fie vari,/ Frunza ta verde si steie,/ larna si nu

© vestejeascd,/ Primdvara si-mpupeascd. (nr. 13; BARTOK 1975, nr. 105n)

O variantd din Hunedoara face aluzie in mod explicit la judecata de apoi,
proiectind binecuvintarea divini pe planul eternitifii: Fie iarnd, fie vard,/
Frunza tdt verde sd steie/ Pind-n zi de judecare. (BARTOK 1975, nr. 1050) De
fapt, valoarea de sentinfi eternd a cuvintelor pronunfate de Maica Domnului este

‘implicits in toate variantele, atunci cind se spune ci Dumnezeu si fiul sfint

participi amindoi la blestem si la binecuvintare. Un detaliu, acesta, de mare
importangi, care permite extinderea cadrului interpretativ in directia alegoriei
crestine, situind colindele la un nivel mult mai complex, din punctul de vedere
al semnificatiilor religioase, decit cel ocupat de etiologiile populare despre
originea plantelor sau chiar de cintecele de stea despre nasterea hui Tisus,
difuzate de Biserica si intrate in repertoriul popular.

Colindele despre cei doi pomi si nagterea fiului sfint ne pun in fafa unui text
narativ cu marcate teisituri rituale, al cirui interes principal nu este de a relata,
sau de a anunga pur si simplu faptele din evanghelie, ci acela de a construi o
retea de semnificatii simbolice in jurul nagterii Mintuitorului. Apare evident ci
momentul Incarnirii este centrul narativ al acestor colinde, un nucleu simbolic
care intregeste si leagd intre ele diferitele porfiuni de sens ale textului poetic.
fncarnarea este astfel pusi in relatie cu destinul individual al fiecirui om, in fata
ciruia se deschide dihotomia dintre credingi si necredingi, posibilitatea de a
alege intre o perspectivd de prosperitate si mintuire sau una de mizerie gi
damnatiune. La acest nivel se produce si jonctiunea dintre semnificaiile de baza
ale ideologiei crestine si functiile rituale ale colindatului, ceremonial de
reinnoire a ciclului vital, de care este legati nu numai prosperitatea rezervelor
alimentare, ci §i reusita oricirei actiuni sau inigiative din cursul anului. Ca si
pomul binevoitor din colinde, casa gi familia colindate primesc cu bucurie
nagterea Domnului si sirbitoresc venirea sa pe pamint, obfinind drept résplatd
binecuvintarea divini, Pomul cuvios si primitor capiti darul de a fi vesnic
infrunzit, aga cum cei de ai casei, primind ceata colinditorilor, isi asigurd
fericire si belsug. Nu trebuie si ne mire faptul c destinul uman este simbolizat
de soarta celor doi pomi. Paralelismul dintre om si copac are, dupd cite am
vizut, o lungi tradifie in simbolica crestini, fiind in acelagi timp adinc
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inridicinat in imaginarul folcloric al satului roménesc. Este de ajuns si ne
gindim la rolul pe care il joaci bradul in obiceiurile de inmormintare: adus din
piddure §i pus la capul tinerilor nenuntlp soarta copaculux este fntr-un fel
simetrici cu cea a persoanel decedate®.

Pe baza datelor de mai sus, putem afirma ci elementele de origine cregting
din colindele cu Maica Domnului si cei doi pomi se afld la confluenta unor
tradigii multiple. Sursele din care aceste elemente au izvorit sint in aceeasi
misurd legendele apocrife despre copacii cuviosi, exemplele iconografice,
metafora evanghelici a pomului bun st a pomului riu, dezvoltdrile sale in
literatura si omiletica crestini medievald. Fird indoiald, imaginile utilizate in
colinde fac parte din fondul simbolic si ideologic originar al crestinismului, cu
toate ci ele au fost elaborate, am putea spune reinventate, in cadrul unui proces
integral de resemantizare a unor vechi credinfe ale comunitiii sitegti. Textele
de care dispunem nu sint rezultatul fosilizat al acestui proces. Ele constituie
dimpotrivi o unitate dinamici, in care eficacitatea rituald gi coerenta poetick
depind in mare parte de polisemia imaginilor, de capacitatea lor de a reprezenta
in acelasi timp vechile semnificatii folclorice §i noul sens crestin.

3. 5. Intre oral si scris. Dupi pirerea noastrd, textele avute in vedere pini
acum au putut si apari si si se dezvolte doar pe terenul si in dimensiunea
oralitijii. Fenomenele de intrepitrundere si de imbinare a mesajului evanghelic
cu imaginarul folcloric, felul in care fragmentele de tradifie crestind au fost
utilizate in fesitura parativd ne indreptifesc si considerim colindele despre
Maica Domnului §i cei doi pomi ca o creatie cu totul §i cu totul orald. Existd

" totusi un.grup de variante conginute in trei dintre cele mai vechi si importante
colecfii rominesti de poezie populard, care contrazic in aparengd aceste
concluzii.

Prima varlantﬁ este cea publicatd cu titlul Drumarii de Atanasie Marienescu
in colectia sa din 1859, a doua in ordine cronologici a fost culeasd de Teofil
Frincu si George Candrea in regiunea Mungilor Apuseni, iar a treia provine de
la un invifator din judetul Neamy i este consemnati de Tocilescu in marea sa
culegere de materialuri folcloristice (cf. MARIENESCU 1859, p. 1-2;
FRINCU-CANDREA 1888, p. 194-195; TOCILESCU 1900, p. 1487).
Remarcim in primul rird ci, exceptind diferentele de grafie si micile variagiuni
in ordinea cuvintelor, cele trei texte sint absolut identice, atit pe plan lexical cit
si in succesiunea versurilor. Lipsesc adicd toate acele variante lexicale,
substituiri de formule si de versuri, interpoliri, adiugiri si contaminatii care
constituie sempele evidente ale transmisiei orale. Avem astfel o primi dovadi a

33 Despre etnobotanica roméneasci, vezi BUTURA 1988, in special capitolul despre brad, vol.
1 p. 33-34.
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faptului ci tradifia scrisi, cu forta sa stabilizatoare, a jucat un rol important in
formarea acestei versiuni a colindei despre cei doi pomi. Analiza continutului ne
confirmi aceastd impresie bazatd pe elemente extra-textuale, intirind ipoteza ci

~avem de a face cu un text trecut prin filtrul culturii docte sau semidocte.

Maica Domnului de data aceasta nu umblj singurd "pe sub poala cerului”,
dar cilitoreste impreund cu sfintul Iosif pe drumul care duce de la Jerusalim la
Betleem: Vin din Rusalim/ La Vifleim gin... Din cauza drumului riu si a cildurii
dogoritoare, Maria si Iosif se opresc sub un plop, care refuzi si-i apere de
soare, retrigindu-si umbra. Pomul riuvoitor este blestemat si fie mereu fird
roade. Mirul in schimb isi liteste umbra, diruind cuplului sfint odihni si
ricoare. Pomul cuvios obtine binecuvintarea divind: Sd cresti tot in Ildturi,/ S
sporesti cu roduri... in cele din urmi, seara se lasi si losif decide si o
porneasci din nou la drum, “citre Vifleim, frumosul Edin".

- Constatim ci topografia-naturald sau miraculoas3 de la inceputul celorlalte
variante este inlocuitd cu o referire directd la textul evanghelic, actiunea fiind
localizats, ca si in cintecele de stea, prin toponimele sfinte ale crestinismului.
Rimine inalteratd opozifia centrald dintre un pom bun gi unul riu, pastrindu-se
structura dihotomicd a textului intemeiati pe dialectica dintre blestem si
binecuvintare. Se pierde, in schimb, sensul originar al opozifiei, care se baza pe
trisiturile antitetice ale celor doi copaci, unul cu frunze cizitoare, altul cu
frunze persistente mereu verzi, unul intilnit de Maica Domnului la jumitatea
drumului, altul fo virful plaiului, in zona sacrid destinati nagterii divine.
Imaginile colindei au pierdut, asadar, orice relatie cu vechile semnificatii
religioase legate de lumea pastorald si de sistemul siu de credinte. Mai putem
observa si o altd lipsd semnificativi: in text nu existi nici cea mai mici aluzie la
nagterea Mintuitorului. Episodul care constituia focarul simbolic al textelor
precedente, funcfionind ca un centru de iradiere a semnificatiilor crestine, nu
mai face parte din structura narativd a colindei.

Pentru a evalua cu precizie un asemenea text, trebuie si ne raportim la
lunga istorie a colindatului romine < §i mai ales la momentul in care tradifia
bisericeascd a cuvintului scris a intilnit formele orale de producere si de
transmitere a colindelor care confineau elemente §i teme crestine strivechi.
Aceastd intilnire a dezlidnfuit un proces de modificare si de normalizare a
repertoriului cregtin tradiional, proces care se va incheia cu tentativa de a
introduce cintecele de stea in marea conjuncturd rituali a solstifiului de iarni.
Colinda despre care ne ocupim rimine in echilibru, la limita dintre indicatiile
doctrinare rispindite de citre reprezentantii Bisericii i forfa de sugestie a
imaginilor populare, clidite pe temeliile unei lungi traditii religioase orale. Din
punct de vedere formal, interventia cuvintului scris se dezviluie prin prezenta
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unor cuvinte de origine cultd si prin versificafia regulati, cu rima pereche
repetatd de-a lungul intregului text. Din punct de vedere narativ, necesitatea
ideologicd de a respecta versiunea canonici a nagterii lui Hristos a determinat
disparigia oricirei aluzii la nagterea pruncului sfint in virful mungilor, sub
ramurile bradului sau ale tisei. Pierzind perspectiva Incarnirii, textul a devenit
intr-un fel mai sirac, lipsit de acea profunzime si complexitate simbolici care a
fost evidentiatd in colindele precedente.

Toate aceste elemente ne spun ci avem de a face cu o creafie mai recentd,
legatd de exigentele clerului rural care a utilizat vechile colinde cu Maica
Domnului si cei doi pomi, elaborind o linie de compromis intre scris i oral,
intre tradigia oficiald a Bisericii si legendele strdvechi ale comunitifii sitesti. fn
consecingd, nu poate fi pusi in discufie originea orald a motivului celor doi pomi
care asisti la nagterea Mintuitorului. Imaginea, cu toate implicagiile sale
religioase si metaforice, face parte din patrimoniul de bazd al crestinismului
tradifional roménesc. De aici a fost preluati de acei exponenti ai culturii
ecleziastice care triiau in contact cu comunitatea siteascd, adeseori impartigind
cu destinatarii ritului popular acelasi sistem de gindire si de credinte. In ultimi
instani, noua variantd cu plopul, mirul si cilitoria drumegilor sfinfi spre
Betleem s-a reintors, urmind ciile traditiei orale, in repertoriul cetelor de
colindatori, 1a un loc cu vechile versiuni despre Maica Domnului, plopul rdu si
tisa ocrotitoare. Asa fiind, diagrama raporturilor dintre scris §i oral, religie
crestini si culturd populari are, in cazul de fafi, forma perfectd a unui cerc.

3. 6. La curtile lui Criciun. Repertoriul colindatului cunoagte incd un alt
tip de colinde care pun in scend nagterea Domnului. Structura adinci a textelor
este identici cu cea a variantelor despre cei doi pomi, se sprijind adicd pe
aceeasi opozifie dintre ostilitate si bunivointd, care determini blestemul sau
binecuvintarea divini. In mijlocul acestui sistem dihotomic se afld, ca de obicei,
nagterea fiului sfint. Cu toate c rolurile sint aceleasi, actorii si cadrul naratiunii
sint complet deosebiti. Este seara de Ajun si Maica Domnului, fnsotitd de sfintul
Tosif, umbli in ciutarea unui adipost. Cei doi cilitori ajung pribegi la curtile lui
Criciun, un om bogat si neprimitor, care ii trimite si doarmi in grajdurile sale.
Aici, caii nelinigtifi si zgomotosi strici somnul Maicii Domnului §i nu o lasi si
aduci pe lume pruncul sfint, de vreme ce boii blinzi §i binevoitori stau linistifi
si sufld din nari aer cald, ocrotind nasterea Domnului. Formulele de blestem i
de binecuvintare se modifici in conformitate cu noua situagie narativi. Nu mai
sint prezente implicatiile etiologice remarcate in colindele cu cei doi pomi, in
care cuvintele Maicii Domnului fixau pe planul eternitifii caracteristicele
naturale ale celor doui specii vegetale. De data aceasta, animalele rele sint
hirizite si nu-gi poati potoli foamea niciodati: - Fire-afi, voi cai, blastdmati/
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De mine, de Dumnezeu,/ Mai tare de fiul meu!/ Cd, voi cai, sd n-aveti sat/
Numa-n ziua de Ispas/ Si-atuncea numai un ceas... (BARTOK 1975, nr. 105g)
Boii cei buni, dimpotriv, se vor situra cu pufin: Pd boi d-alduia:/ ~ Firi-afi
d-alduifi,/ Dacd-i paste-un ceas,/ Voi sd d-aveti sat... (nr. 17; ALEXICI 1899,
p. 166) Numeroase variante ale colindei utilizeazs si alte forme de blestem sau
de binecuvintare, care nu respectd acest model. Uneori lipseste o justificare
specificd a invocirii divine, iar motivarile pot fi amplificate sau inlocuite cu alte
argumente de gen diferit. De exemplu, binecuvintarea boilor se prelungeste
adeseori intr-o serie de imagini legate de munca plugarilor, care prefigureazi
odihna oamenilor si a animalelor dupi ce au brizdat cimpurile: - Fir-agi voi boi
alduiti,/ Cu coarnele intr-auriti,/[...]/ Pind plugari or prinzi,/ Voi iti sta §i
odihni,/ Pind plugari or gusta,/ Pind plugari or cina,/ Sus pe luncd vor tipa/ §i
bine vdi-i ospdta... (PAMFILE 1914, p. 120)

fnlocuirea celor doi copaci cu dou#t specii animale modificd, dupd cite am
vizut, intregul ansamblu narativ. Prezenfa vitelor, a ieslei, a sfintului Iosif
alituri de Maica Domnului, apropie aceste texte de versiunea oficiald a nagterti
Domnului, cea infifisati in icoane, care combini povestirea evanghelici cu
clemente luate din apocrife. Partea despre Criciun, omul necredincios si
riuvoitor care o trimite pe Maica Domnului s nasc in grajdurile sale, aparfine,
in schimb, fondului crestin traditional al comunitiii sitesti, in folclorul
romanesc povestea lui Criciun este raspinditd nu numai in colinde, dar si sub
forma legendei religioase, gen major al prozei populare orale. Legendele,
atestate in mai multe variante, urmiresc o linie narativd originald, care se
dezvoltd intr-o directie diferiti de cea a colindelor, pistrind totusi numeroase
puncte de contact cu subiectul cintecelor rituale. in linii mari, Maica Domnului,
dup ce a ajuns, ca si in colinde, in grajdurile unui om riu si neprimitor numit
Criciun, aduce pe lume fiul sfint, fiind ajutatd si ingrijitd de Criciuneasa,
nevasta lui Criciun, care fusese pe vremuri moagid. Aflind ceea ce a ficut
nevasti-sa, Criciun se supird foarte tare, o ia pe Criciuneasa si i taie miinile.
Maica Domnului o vindeci si ii pune la loc miinile tiiate sau, uneori, i di alte
miini noi, de aur. in urma acestui miracol, Criciun se cliiegte si cere iertare
Maicii Domnului.

O seami de legende despre Criciun si Maica Domnului au fost culese si
publicate la inceputul secolului de Simeon Florea Marian. Marele precursor al
etnografiei rominesti a fost printre primii care a pus in evidentd relaiile si
asemandrile dintre textele in prozi si colindele corespunzitoare, presupunind ci
acestea igi trag originea din legende (cf. MARIAN 1904, p. 28-72). in realitate,
majoritatea colindelor despre caii blestemati si boii cuviosi au in comun cu
legenda in prozi doar citeva elemente de ordin general: personajul lui Criciun
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cu trisiturile sale negative, imprejuridrile inifiale cu Maica Domnului care cere
un addpost pentru noapte, nagterea fiului sfint in ieslea boilor si alte elemente
mai mirunte, care fac parte din patrimoniul comun al mitologiei populare.
Anumite indicii ne autorizeazi chiar si credem ci uneori legendele au preluat
episoade deja existente in colinde, integrindu-le in propriul ansamblu narativ.
Aceasta reiese cu evidengi intr-o varianti a legendei culeasi de Marian in
Suceava, care confine blestemul cailor §i binecuvintarea boilor. Povestitorul,
relatind aceste episoade, efectueazi o trecere bruscd de la prozi la poezie,
versurile recitate fiind cele care apar §i in repertoriul colinditorilor (cf.
MARIAN 1904, p. 47-48).

Colindele, in schimb, pretucreazi in mod original tema intilniriicu Criciun,
plismuind-o pe baza modelului- ceremonial, care impune conexiunea dintre
faptele narate si planul acfiunilor rituale. Astfel, intr-un grup de variante
Criciun raspunde Maicii Domnului ci nu poate si o primeascd in casi fiindcd
asteaptd venirea colinditorilor: — Eu, Maicd, sdlas fi-as da,/ Da-i qjunul de
Crdciun/ Si vin grei colinddtori/ De cu sard pind-n zori/ Si ei dacd vor veni,/
Nu te-i putea odihni... (nr. 19; MARIAN 1904, p. 64)

Comparatia dintre aceste dou tipuri de texte trebuie si {ind cont de faptul c
avem de a face cu dousi genuri deosebite ale literaturii populare. Colindele sint
cintece legate de o ocazie rituald specificd, in timp ce legenda este o prozd al
carui scop imediat pare a fi doar afabulagia narativd. Prin urmare, segmentele
identice sau aseminitoare capiti, in interiorul respectivelor sisteme poetice,
functii si semnificatii cu totul deosebite. Datoritd acestor diferenfe structurale,
colindele aproape ci nu congin elemente referitoare la episodul cu Criciuneasa
i tiierea miinilor. Foarte redusi, de obicei prezentd in forme neclare si
desemantizate, este i latura miraculoasi a textului, atit de puternici in legendele
religioase.

Existd, totugi, o seami de variante, atestate in repertonul transilvinean, in
care legiturile dintre legende §i colinde par a fi mai trainice, prezentind
coincidente tematice mai semnificative. Aceste variante amplificd si dezvoltd pe
cont propriu o temi care in legende detine un rol secundar: poc#inga lui Criciun
si iertarea obginuti de la Maica Domnului. Colindele ne spun ci a doua zi, dupi
ce Maica Domnului a niscut pruncul sfint in ieslea boilor, Criciun a trimis
afari slugile si vadi ce s-a intimplat cu drumetii care au petrecut noaptea in
grajdurile sale. Slugile se intorc i relateazi despre risturnarea supranaturald a
ciclului stagional: — Stdpine Crdciune,/ Ce lucru si-ar putea fi,/ Cd d-afard-i
“vard/ i d-in casd-i iarnd. (BARTOK 1975, nr. 105a) Aceasti minune
provoacy, in mod brusc si neasteptat, metamorfoza spirituald a lui Criciun, care
triieste o adevirati metdnoia, adici acea schimbare radicald a modului de a
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gindi si de a sim{i cauzati de acceptarea credinfei crestine, De vreme ce
schimbarea sufleteascy trebuie si fie insotitd de acte de pociingd, Criciun se
prezinti in fafa Maicii Domnului cu corpul aplecat pini la pimint, pe genunchi
si pe coate, asa cum se cuvine unui penitent: Crdciun nu §tia,/ Da se ndduia/
Si-n acol merea,/ In cofi §i-n genunti/ Mindru se rugg... (or. 17; ALEXICI
1899, p. 167)

Tradifia crestini a codificat o serie intreagi de moduri de a se ruga,
clasificind funcfiille si semnificatiile gesturilor si pozitiilor corporale.

Ingenuncherea lui Criciun, cu inclinarea completd a corpului pind la pdmint, se

numeste in clasificarea medievald occidentald prostratio venia, reprezentind
pozifia specific penitentials, cea care atinge gradul cel mai inalt de venerafie i
pociingt (cf. SCHMITT 1990, p. 301-309). Acelasi confinut simbolic si liturgic
il are mitania din ritul bizantin, care prin insugi sensul siu etimologic (metdnoia
in greacd, metanija in vechea slavi) sugereazii o formi de smerenie determinatd
de o profunda schimbare a perspectivei spirituale a individului. Gestul lui
Criciun, inscris in sistemul gesturilor rituale de umilingd, se justifici prin
gravitatea picatului siu. El cere iertare Maicii Domnului fiindcd nu a avut
credingi: - O iartd-md, maicd, iartd,/ Cd n-am ndduit/ lo d-aista lucru... (ur.
18; BARTOK 1975, nr. 105a)

Verbul a (se) ndddi, folosit in colinde pentru a semnala schimbarea spiritualé
a lui Criciun, face parte din lexicul ecleziastic §i delimiteazi cu mare precizie
sfera semantici a credingei in existenfa lui Dumnezeu. in primele traduceri
romdnesti ale cirtilor sfinte, intilnim adeseori expresia ndddeste-te in Domnul
(cf. TIKTIN 1903, s. v. ndddi), care ne poate ajuta s intelegem textul eliptic
al colindelor: Crdciun ndddia,/ Camdri descuia./ Valuri postavuri,/ Viguri §i
giolgiuri/ Si-ncd le-ntindea,/ La Maic-ajungea... (MARIAN 1904, p. 70) Apare
evident ci in aceste versuri este vorba de convertirea lui Criciun, de aderarea
sa la o noui credingi. Cu alte cuvinte, colindele pun in scend crestinarea
personajului, intorcindu-se la una dintre temele de bazi ale repertoriului
protocolar, adici rispindirea religiei crestine si evanghelizarea comunititii
sitesti. O varianti a legendei in prozi, culeasy in Bucovina, ne confirmi aceasti
interpretare, prezentindu-ne un Criciun care din pigin devine cregtin, se boteazi
si incepe a predica noua religie:

Maica Domnului §i zise cd, dacd va crede in fiul ei Iisus Christos pe care l-a
mosit sotia sa Crdciuneasa, §i in puterea lui cea dumnezeieascd §i se va boteza,
atunci 1l va ierta.

Crdciun nu numai cd crezu §i se botezd, ci el descoperi minunea ficutd cu
sotia sa §i altor jidovi, §i toti cei ce-l auzird asemenea crezurd i se botezard.
(MARIAN 1904, p. 32)
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Aceastd coincidenti tematicd dintre legende si colinde nu infirmi, totusi,
autopomia celor doui genuri. Episodul convertirii a intrat in colinde fiindci
corespundea motivaiilor religioase fundamentale ale colindatului §i se inscria la
perfectie in structura ideologicd a textelor despre nasterea Domnului, bazati,
dupi cum am vizut, pe dialectica intre credingi si necreding3. Desigur, cele
doui categorii de texte in care apare povestea jui Criciun au recurs la un fond
comun de naratiuni, inridicinate in imaginarul popular. Acest fond narativ s-a
format, probabil, prin propagarea orald a unor legende strivechi despre Maica
Domnului §i nasterea Mintuitorului, in interiorul cirora se¢ poate ntreziri i
influenfa povestilor continute in Protoevanghelia lui lacob (cf. CARTOJAN
1938, p. 70-71). Colinda si legenda in prozi despre Maica Domnului i Criciun
reprezintd, dupi pirerea noastrd, doud ramuri independente ale aceleasi tradifii
orale. Intre ele nu pot fi postulate raporturi verticale de dependengs, ci numai
relatii orizontale de contaminare reciprocd.

3. 7. Risplatii si pedeapsd. La o privire superficiald, textele cu animalele

care asisti la nagterea Domnului presupun, fagd de colindele in care se opun

doud soiuri de plante, un mediu social si geografic cu totul deosebit. De la
dendrolatria lumii pastorale ne-am deplasat intr-un cadru simbolic care reflecti
valorile unei economii de tip agrar, pentru care boii sint o sursd eseniald de
prosperitate. Herseni susfinea cd "intr-un mediu pur pastoral (oieresc), in care
boii n-au ce ciuta, o asemenea colindi nici n-ar fi prins §i nici nu s-ar fi
pastrat" (HERSENI 1977, p. 230). Prezenfa elementului agrar este fird indoiald
foarte puternici, manifestindu-se cu precidere in diversele amplificiri tematice
legate de munca plugarilor, care insofesc binecuvintarea boilor. Uneori apar
imagini explicite care se referd la fertilitatea ogoarelor, ca in aceastd interesantd
urare adresati boilor cuviosi intr-o variantd din Alba: N'urma voastrd creascd
dard,/ Creascd griul §i sdcard/ Cu iarnd cu primdvard... (BARTOK 1975, nr.
105g)

Nu trebuie, totusi, si credem ci in repertoriul colindelor existi o despartire
netd intre lumea agricultorilor si cea a pastorilor, presupunind c3 fiecare dintre
acesté dimensiuni socio-culturale ar fi creat un tip specific de text. Impresia
noastri este ci, de cele mai multe ori, colindele reprezintd rezultatul unui proces
sincretic, care a imbinat, datoritd unui proiect ritual gi simbolic unitar, portiuni
ale culturii populare la origine separate. Dovada cea mai clari ne-o oferd un al
treilea tip de texte despre nagterea pruncului sfint, in care se amestecd elemente

. din cele doui tipuri precedente. fn aceste colinde Maica Domnului intilneste mai
intii plopul §i caii sau alte plante si animale riuvoitoare care 0 gonesc, apoi tisa
i boii care o ajuti si masci. Cele doud tradifii narative nu sint deci
ireconciliabile, dimpotrivi ele au la bazi acelagi referent simbolic §i pot si
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conviepuiascd in interiorul aceluiasi exemplar textual.

La o lecturd mai atentd, colindele despre Maica Domnului i nasterea fiului
sfint se dezviluie a fi surprinzitor de omogene, depisind vechile hotare dintre
sistemul de credinge ale lumii pastorale §i exigentele religioase ale societatii
agrare. Intr-o variantd din Maramures, Maica Sfintd, dupi ce a intilnit tisa
cuvioasd si s-a oprit la ieslea oilor, ajunge pe un cimp "lung si lat", la o holda
de griu: Maica sfintd s-o luat/ Pe un cimput lung si lat,/ Cu o secerd la briu,/
La o holditi de griu./ Jezu jos sd hodineascd,/ Pe lisus Hristos sd-l nascd...
(nr. 23; BIRLEA 1924, p. 88) Elemente tipice ale imaginarului pastoral, tisa si
oaia, apar intr-o colind4 in care figura Maicii Domnului are trisituri specific
agrare, prezentindu-se, ca in cintecele de secerd, in mijlocul grinelor, sub
infitisarea unei divinitafi ocrotitoare a recoltelor si a pimintului roditor (cf.
IONICA 1943, p. 229). Colinda descrie in continuare blestemul plopului ostil si
intilnirea cu boii binevoitori, care o primesc pe Maica sfintd in ieslea lor.

fn toate cazurile analizate pini acum, elementul unificator si organizator al '
sensului, cel care {ine impreuns diferitele semnificatii si dirijeazd eficacitatea lor
rituald, este fari findoiali ideologia crestini. Punind in scend nasterea
Mintuitorului, colindatul a recurs la o serie de opozitii deja codificate de-a
fungul tradifiei: credingi/necreding, mintuire/damnagiune, risplatd/pedeapsd.
Acest sistem opozifional se potrivea nu numai prescriptiilor moralizatoare pe
care reprezentaniii bisericii incercau si le introducd in repertoriul traditional,
dar era si in perfecti consonanti cu ceringele rituale ale genului. Din punct de
vedere protocolar, textele colindelor evidentiazi opozitia dintre doua tipuri de
comportament, care au consecinge antitetice: pe de o parte sint cei care primesc
ceata colindtorilor, participi la ritual si beneficiazd de efectele sale pozitive, pe
de alta cei care nu acceptd vizita colindatorilor si se sustrag de la indeplinirea
obligagiilor rituale. Am aritat in capitolul precedent cd Dumnezeu, sub
infitisarea pruncului sfint, intrd in casele celor colindagi prin intermediul
colinditorilor. Se poate deci afirma c¥, in economia simbolicd a ritualului, a
primi ceata de colinditori inseamni a-1 primi pe Dumnezeu, iar a o.respinge
inseamnid a refuza venirea divinitifii. Se stabileste astfel o serie de
corespondene semnificative intre planul actiunilor ceremoniale si planul mitic al
naratiunii. Binecuvintarea rostitd de Maica Domnului reproduce urdrile finale
ale colinditorilor, care aduc belsug si sinitate in casele oamenilor primitori.
Blestemul i pedeapsa plantelor sau animalelor riuvoitoare corespund la nivel
ceremonial cu practica descolindatului, obicei strivechi de sancfionare rituall,
astizi aproape dispdrut, care cuprindea toate acele actiuni de blestem si
rizbunare efectuate de colinditori impotriva celor care refuzau si-i primeascd
(cf. CARAMAN 1981).
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in definitiv, colindele despre nagterea Domnului sint un exemplu minunat de
productivitate poetici. Departe de a fi rezultatul receptirii pasive a unei traditii
scrise sau a unor directive bisericesti, ele se confruntd in mod dinamic cu
semnificafiile evenimentului crestin, cladind in jurul nasterii Mintuitorului o
structurd parativi originali, in conformitate cu orizontul de asteptiri religioase
si de exigente ceremoniale ale genului.

4. INRUDIREA SPIRITUALA

Sistemul relatiillor de inrudire sti la baza oricirui tip de societate
tradigionala. Tn jurul sdu se infiripd o multime de reguli, credinge si practici
simbolice, care influenfeazi comportamentul social, cultural si religios al
individului, in toate fazele vietii sale. Dupd cum a fost pus in evidengd de Mihai
Pop, sistemul relagiilor de inrudire si cel al obiceiurilor tradifionale sint
interdependente, de vreme ce "limba regulilor de inrudire igi giseste expresia in
graiul complex multilingval al obiceiurilor" (cf. POP 1976, p. 24). Datoritd
pozigiei sale dominante in sistemul de obiceiuri ale comunitifii etnologice,
colindatul de ceati a functionat ca un pol de atracfie pentru un numér
considerabil de tradigii rituale gi simbolice, reflectind in textele sale intreaga
structuri a relaiilor sociale, de la legiturile de baza intre componeniii nucleuiui
familial, pini la formele mai complexe ale inrudirii spirituale.

Ocupindu-ne de tradifa crestind a colindelor romanesti, atentia noastrd se
indreapti mai ales spre inrudirea spirituald, adici acel tip de relatii ierarhice
care, desi nu se bazeazii pe legituri de consagvinitate sau de aliangd, fixeazd
intre indivizi si intre grupuri familiale o refea specificd de obligatii si interdictii.
fn toatd Buropa crestini, atit in Occidentul latin cit si in lumea ortodoxd, forma
cea mai importanti de inrudire spirituald, nigia, cu intregul siu sistem de relafii
intre nagi, fini si cumetri, este legatd de marea ocazie rituali a Botezului. Taind
de cipetenie a initierii crestine, Botezul se afld in centrul unui sistem complex,
care cuprinde o serie de practici liturgice, semnificafii religioase, reguli si
comportamente sociale de care depinde posibilitatea individului de a avea un rol
si 0 pozitie in comunitatea umand si spirituali de apartenen(a™.

Au fost deja puse in evidengd implicafiile ‘baptismale §i iniiatice ale
colindatului, prezente in largd misurd in repertoriul protocolar. Ne vom ocupa,
in continuare, de o seami de colinde care aduc in prim plan actiunea rituald a
Botezului, impreuns cu alte texte care se referd la regulile inrudirii spirituale si

34 Despre istoria si semnificaiile inrudirii spirituale in Europa, vezi FINE 1994, o carte
inovatoare care se migci intre etnografic si istorie, propunind interesante solufii interpretative.
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la personajele, reale sau simbolice, care apar pe scena sa ceremoniald.

4. 1. Botezul Fiului Sfint. Botezul Domnului, aga cum ni-l infifiseazi
colindele, are pufine elemente in comun cu episodul corespunzitor din
evanghelii. In tradifia neotestamentars, Tisus, deja adult, este botezat de Sf. Ion
in apele Iordanului. fn colinde, dimpotrivi, lisus este botezat de mic, asa cum
se obignuieste s fie botezafi tofi ceilalfi copii niscuti in sinul unei comunitifi
cregtine. Insofit de Maica Domnului sau de alte personaje sacre, pruncul sfint
este cufundat intr-o serie de materiale simbolice, care reproduc in mod figurat
etapele inifierii rituale. Cu alte cuvinte, botezul lui lisus pus in scend de colinde
se aseamini mai degrabid cu practica liturgicd curentd si constituie o
reprezentare alegorici a liturghiei, oferindu-ne, am putea spune, justificarea
miticd a ritului crestin de inifiere.

O seami de variante din repertoriul muntean par a fi continuarea, din punct
de vedere narativ, a colindelor despre nagterea Mintuitorului. Textele incep cu
fuga Maicii Domnului urmiritd de evrei, care il cauti pe lisus "prin toate
vadurile §i prin toate grajdurile”. Maica sfintd s¢ urcd atunci sus pe munte cu
pruncul in brafe, unde o ajunge din urmi Sf. Ton, care o insofeste pind la un loc
in care curg trei riuri minunate, unul de vin, altul de mir gi altul de api
limpejoara. Prin cufundarea in cele trei riuri, se sivirseste botezul si inifierea
crestind a fiului sfint.

Episodul cu evreii care o urmdresc pe Maica Domnului are o traditie
autonomd in interiorul repertoriului, fiind prezent i in alte tipuri de colinde.
fntr-un text din Maramures asistim, de exemplu, la o interesant contaminare
intre motivul celor doi pomi de la nagterea Domnului si fuga Maicii sfinte cu
pruncul in brate. De data aceasta, plopul riuvoitor reveld evreilor prezenta
fiului sfint; Si s-a pus sd hodineascd/ Sub umbrd de ploput verde./ Prins-a
pruncu a grimji/ Si ploputul a-1 pirt/ La pdginii de jidani... (BUD 1908, p. 67)
intr-o altd varianti, Maica Domnului respinsi de omul bogat i neprimitor, se
refugiazi impreuni cu fiul sfint la casa siracului, unde ajung evreii, ciutindu-l
pe lisus: Cind jidovii de-o venit/ Tot catind pe fiug sfint,/ Tot sd-l afle i sd-l
taie,/ Sdracu din grai grdia-re:/ - Dare-ar Mos Crdciun sd deie,/ Jidovimea sd
orbeascd,/ Pe fiu sd nu-l gdseascd! (nr. 24; MARIAN 1904, p. 65)

Uneori textele precizeazi ci evreii il cauti pe lisus ca si-1 puni un nume sau
si-1 boteze "in legea lor". Detaliul este important, deoarece ne permite sd
apreciem mai bine sensul antisemitismului prezent in colinde, componentd
tematici intersectind numeroase zone ale repertoriului. in general, putem afirma
ci cel din colinde este un antisemitism de tip teologic, legat adici de motivatiile
religioase traditionale, rispindite de propaganda crestind impotriva credingei
ebraice. Frazele si formulele contra evreilor se ivesc in anumite momente-cheie
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ale istoriei sacre, precum Ristignirea si Patimile Domnului, sau se referd, ca in
cazul de fagd, 1a un moment specific al liturgiei crestine. Nu trebuie s uitim ci
Botezul, fiind una dintre practicile distinctive ale crestinismului, a reprezentat
intotdeauna un element important de diferengiere intre crestini §i evrei, intre
noua si vechea religie. In acest sens, specificitatea botezului a fost utilizatd ca
dovadi a superiorititii crestine in numeroasele tratate "adversus Judacos" din
literatura patristicd clasicd ~ §i medievald. Figura evreului  "nebotezat"
rispindindu-se apoi la nivelul culturii populare, a devenit un argument folosit in
mod curent impotriva credingei iudaice®.

Dupi pirerea noastrd, joncfiunea narativd creatd ‘de colinde intre botezul
fiului sfint si fuga Maicii Domnului urmiritd de evrei poate fi explicatd pe baza
acestor risfringeri ale polemicii iudeo-crestine in tradigia populara. latd de ce,
in texte. evreii sint cei care o impiedici pe Maica sfintd si-si boteze copilul,
dorind si-i puni un nume "in legea lor", adicA in conformitate cu o credingd
care nu cunoaste si nu respectd regulile baptismale. Este evident cd pe lingi
aceste influenfe, fuga Maicii Domnului descrisd in colinde are si un model
evanghelic: ne referim la prigoana si uciderea pruncilor poruncitd de Irod, care
determini Puga in Egipt a Sfintei Familii. Semnaldm totugi c acest episod nu a
avut o largd rispindire in repertoriul traditional al colindatului, fiind atestat doar
prin intermediul unor texte mai recente, de clara factura bisericeascd.

Exista alte variante despre botezul fiului sfint, care nu conin scena cu evreii
si fuga Maicii Domnului. Textele se aseamind, din punct de vedere structural,
cu colindele protocolare care vestesc nasterea minunatd, incepind cu aceeasi
proclamare a ocaziei festive si concentrindu-se pe urmd asupra descrierii
amanungite a gesturilor rituale. Pruncul sfint, insotit de Sf. lon, de trei ingeri
sau de Sf. Duminici, este dus si botezat in vin, in mir, in apele Tordanului,
uneori chiar si intr-un riu de lapte.

Adeseori imaginile din colinde au legituri semnificative cu tradifia
iconograficii cregtind. Avea dreptate, in aceastd privingi, Nae Popescu cind
printre izvoarele de inspiragie ale colindelor indica icoanele si zugrivelile de
bisericd (cf. POPESCU 1937, p. 6). in cazul de fagd, mai mult decit un raport
de dependentd, intre textele orale i reprezentirile plastice pot fi intrezérite
contacte si intrepatrunderi, determinate de afinitatea mijloacelor retorice folosite
de colinde si de artele figurative. fn multe dintre cele mai vechi exemple
iconografice cu Botezul Domnului, lisus are infitisarea unui copil. Gol, de
obicei cu picioarele in apd, copilul este botezat de Sf. Ion, care fi pune mina pe
cap, in timp ce un porumbel zboari deasupra lui (cf. vocea Baptéme de Jésus in

35 Despre diferitele aspecte ale polemicii iudeo-crestine, vezi BLUMENKRANTZ 1960,
NIKIPROWETZKY 1979.
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DACL, t. II, col. 346-380; vezi si figura reprodusi in FINE 1994), Nu se stie
care este originea acestui model iconografic. Diferitele atestiri ne confirmi, in
orice caz, larga sa rispindire in arta crestind primitivi. Ca si in colinde, scena
infigiseazi un adult care boteaza un copil. In legiturd cu sensul acestei imagini,
amintim existenfa unei vechi credinge populare, atestat si in colinde, dupa care
Sf. lon, Premergitorul, este considerat mult mai in virstd si mai mare decit
lisus. Aceastd prerogativd, des care ne vom ocupa mai in detaliu, conferd
sfintului un prestigiu deosebit in imaginarul crestin tradifional, influentind
probabil si reprezentarea plastici a Botezului.

fn iconografia bizantini se giseste un alt model formal care poate fi pus in
relagie cu scena descrisi in colinde, si anume Baia pruncului sfint, episod care
este inclus in reprezentarea Nagterii Domnului. Motivul infitiseazi, de obicei,
doui femei care toarnd api intr-o cristelnigh in care se scaldd pruncul Tisus (cf.
MILLET 1960, p. 93-169). Pe planul semnificagiilor teologice, scena baii aratd
ci intr-adevir copilul sfint este "Fiu al Omului §i in acelasi timp Mesia" (cf.
EVDOCHIMOV 1993, p. 232). Din punct de vedere formal si al interpretirii
tipologice, Baia lui lisus este, in schimb, prefigurarea Botezului in apele
Tordanului. Un exemplu interesant, in care efectul de oglindire reciproci a celor
dou’ evenimente apare evident, ni-1 oferd un patrafir romanesc medieval: aici
cele doud scene, Baia si Botezul, sint brodate una lingd alta, dezviluind
afinitatea lor formald si simbolici (cf. MUSICESCU 1969, nr. 21).

Toate aceste elemente de naturi iconograficd au jucat, probabil, un rol
important in nagterea gi dezvoltarea textelor orale despre botezul fiului sfint. Ele
au fost totusi utilizate in interiorul unui cadru narativ §i simbolic cu torul si cu
totul original. Iati, de exemplu, momentul in care Sf. fon fixeazd regulile si
materiile liturgice: - Maicd, maicd, fiu la brate,/ Hai nainte nu-i departe,/ Cd
stiu, maico, trei riuri,/ Trei riuri, trei piriuri,/ Unu-i vin §i altui-i mir/ Si-altu-i
apd limpejoard./ Cu apd sd mi-l scalddam, / Cu vinul sd-l botezdm, / Cu mirul sa-1
miruim... (NEAGU 1946, p. 13) '

Liturghia de crestinare descrisi in aceste colinde imbini elemente luate din
narafiunea evanghelici si din tradiia iconografics cu imagini care fac parte din
retorica specifici a genului. Am vizut deja ci cele trei riuri minunate, de apd,
de vin si de mir, se ivesc in colinde ori de cite ori avem de a face cu un
scenariu inifiatic. Metafora vehiculat de aceastd imagine, adevarat leit-motiv al
colindatului, sugereazi prezenta si sensul celor trei taine de inifiere ale Bisericii
cregtine, reprezentate prin materiile liturgice corespunzitoare. Pe lingd apd, vin
si mir apare cite o dati si laptele, materie care, desi nu este folositd de liturgie,
are o lungi tradifie in metaforica biblici. Amintim ci in Vechiul Testament
"pamintul unde curge lapte si miere" este pamintul figiduit de Dumnezeu
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poporului siu, imagine a fericirii §i a implinirii mesianice.

intreita cufundare a pruncului sfint in materiile sacre ale liturghiei cregtine
capiti astfel o dubli semnificaie. Pe de o parte, colindele descriu crestinarea
nou-mscutului, momentul in care copilul sfint obgine un nume i un destin: el va
fi lisus Hristos, Domnul cerului §i al pimintului. In aceasts perspectivi textele
stabilesc un evident paralelism cu practica liturgicd cotidiand, prin care
nou-niscugii devin crestini, adici oameni care vor avea un rol in sistemul
complex de relatii sociale si spirituale ale comunititii de care aparfin. Pe de alti
parte, termenii acestui act liturgic pot fi inversai: colindele, adic3, pun in scend
nu numai botezul Domnului dar si momentul originar in care apa, vinul §i mirul
devin materii sfinte, consacrate prin contactul cu trupul lui Iisus. Povestind
botezul pruncului sfint, textele infifiseazd o seami de gesturi §i semnificafii
liturgice, explicind in acelasi timp, pe plan mitic, motivul pentru care materiile
utilizate in ritualul cregtin sint binecuvintate gi sfinte. Se confirmd incd o datd
functia sacramentali a colindatului si sensul siu de actiune liturgici colectivi,
paraleld cu cea a Bisericii, prin care se invoci binecuvintarea divini asupra
persoanelor si obiectelor materiale (vezi si ISPAS 1992). Analizind structura
narativi a colindelor trebuie si tinem seama de acest dublu plan de lecturd, care
presupune prezenga simultani a cauzelor si a efectelor, a sensului crestin §i a
interpretirii sale ceremoniale.

4. 2. Ninagul lui Dumnezeu. In jurul copilului care trebuie s3 fie botezat
se afli totdeauna mai multe persoane, fiecare cu o functie specificd in
desfisurarea ritualului. Pe lingd preotul care oficiazd ceremonia i paringii
naturali ai copilului, tradifia crestind asigurd un rol de prim plan nasilor. Ei
participa la crestinarea copilului in calitate de paringi spirituali, ajutindu-1 si
treaci in noua dimensiune deschisi de botez i insofindu-1 apoi prin etapele
fundamentale ale viegii sale de om si de crestin. Prezenfa unui nag sau a unei
nage la botez este atestatd deja prin secolul VI in documente de provenienti
orientali. Cu vremea, practica se rispindeste in toati Europa crestini,
determinind dezvoltarea unui sistem de prescripgii si interdicii ecleziastice,
modelate pe baza datinilor si credingelor folclorice (cf. FINE 1994, p. 15-36).

La roméni, ca si la toate popoarele de religie ortodox din sud-estul Europei,
nigia are radicini puternice si ramificate, fiind o practici rituald creatoare de
relatii sociale alternative si permanente, care influenfeazi intreaga orinduire a
comunitigii tradifionale®. Situatia etnografici se reflectd bineinjeles in textele
~ colindatului. Tisus, ca tofi ceilalfi copii, trebuie s aibd un nag care si-1 duci la
botez i si-i puni un nume: in traditia cregtini populard acest rol este indeplinit

36 Despre tradifia istoricd a inrudirii spirituale in Iumea bizantini, vezi PATLAGEAN 1978;
pentru o analizd a cadrului etnografic, vezi HAMMEL 1968 si STAHL 1993.
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de Sf. lon, Premergitorul si Botezitorul Domnului, considerat pretutindeni
patronul si ocrotitorul botezului si inrudirii spirituale. Prestigiul si autoritatea de
care se bucurd Sf. Ton in hagiografia populara sint determinate si de faptul cd
Bisericd celebreazii nagterea sa pe ziua de 24 iunie, in coincidentd cu marea
girbitoare a solstifiului de vard, moment important al ciclului calendaristic de
care sint legate numeroase activitdi rituale si manifestiri religioase (cf.
GHINOIU 1988, p. 262-270). In colinde, Sf. Ion este adeseori identificat drept
"ninasul lui Dumnezeu": Sade-mi, Doamne, Maica sfintd/ Cu-n fiug micuf in
brate,/ Cu cosita despletitd,/ Jos pe fiu e slobozitd./ Dar de lucru ce lucreazd?/
Tot de botez se gdteazd./ Dar ndnas pe cine cheamd?/ Tot pe Ionu Stntion,/
Nénagul lui Dumnezeu... (VICIU 1914, p. 54)

Uzanga de a atribui acestui sfint rolul de nag este rispinditd nu numai in
intregul folclor balcanic, dar si in ltalia de Sud si in Corsica, va si zicd in toate
acele zone etnografice care au pastrat pind in zilele noastre regulile strivechi ale
nigiei si ale cumetriei (cf. FINE 1994, p. 213). Unul dintre momentele
principale ale practicii rituale, de care depinde desfigurarea sa optimald, este
alegerea nagului sau a nagilor, alegere care se face respectind anumite reguli
tradifionale in relafie cu sexul, pozifia sociali si gradul de rudenie ale
persoanelor implicate (cf. STAHL 1993, p. 322-324). Colindele pun in scend
aceastd desemnare rituald a pagului, raportind-o la cadrul narativ al legendei
crestine. Un grup de texte relateazd in mod am#nuntit momentul in care Sf. lon
capiti dreptul de a fi nasul Mintuitorului. Botezitorul se prezinti la marea
adunare a sfinilor cilare pe un cal minunat, "cu scutul vint trigind" si "foc din
gurd flicirind". Trasiturile eroice si terifiante ale sfintului marcheazi de la
inceput pozitia sa de superioritate, justificind raportul ierarhic care se va stabili
intre el si lisus, raport in care se oglindesc formele de respect si devotament ale
finului fagd de propiul siu nag. Ca intr-un fel de investiturd din partea tuturor
sfinfilor adunati impreuni, sfintul obtine privilegiul de a deveni nas, fiind
singurul care stie unde se afld pruncul sfint: ~ loane, spune doard stii,/ Domnul
sfint pe unde-ar fi,/ Cd de cind el s-a ndscut,/ fn_cd nu l-am mai vizut./ - De

voi spune, ce mi-fi da?/ - Ce vei cere-i cdpda,/ Tu sd fii ndnagul lui/ In.ziua

botezului... (MARIENESCU 1859, p. 18)

Un tip important de colinde, ramificat in numeroase variante, pune in lumini
termenii exac{i ai relagiei ierarhice care- se intemeiazi intre Sf. Ion si
lisus-Dumnezeu. in virtutea acestei relatii se creeazi un sistem de subordonare
a autoritifilor sacre, care contrazice ierarhia canonici: daci Dumnezeu are un
nag, inseamni ci existi cineva mai in virstd decit el, care ocupd, in sistemul de
roluri ale tnrudirii spirituale, o pozifie mai inalti. Textele au forma specifici a
unei dispute intre Dumnezeu §i ceilalfi sfini. Ei stau in jurul unei mese,
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intrebindu-se care dintre cei prezenti este "mai mare i mai de demult". Disputa
se incheie cu victoria Sfintului Ion, a cirui prioritate se bazeazid pe faptul c& este
mai bitrin, chiar daci pe scara valorilor sacre "domnul cel mai mare" rémine
lisus-Dumnezeu: Tu, Doamne, esti mare,/Mare de mdrire,/ Dar mai mic de
zile... (TEODORESCU 1885, p. 24) Asa se¢ exprimd Sf. lon in majoritatea
variantelor, amintind Mintuitorului relajia speciald care s-a instaurat intre ei cu
prilejul botezului: §tii, Doamne, nu stii/ Cind tu ti-ai ndscut/ La vatrd ai cdzut,/
lo sus te-am luat/ Si te-am botezat,/ Numele ti-am pus... (or. 33; BARTOK
1975, nr. 91a)

- Cu alte cuvinte, raportul dintre Tisus si Sf. Ion respectd regulile inrudirii
spirituale. Aceste reguli situeazi totdeauna nagul la un nivel mai inalt decit
propriul siu fin, stabilind o gami vasti de comportamente rituale care exprimi
sensul ierarhic al relagiei de rudenie. Colindele realizeazi conexiunea intre
sensul teologic al Botezului i semnificatiile traditionale ale nigiei, punind in
scend personajul polimorf al sfintului Botezitor, in acelasi timp erou sacru al
naragiunii evanghelice i figurd simbolicd a imaginarului popular.

Superioritatea Botezitorului fagd de Iisus, datoritd rolului siu de nas, este
atestatd, sub forme diferite, si in alte tradigii folclorice europene. Intr-o legendd
din nordul Macedoniei, Iisus, dupi ce a fost botezat, ingenuncheazi in fata
Sfintului Jon spunindu-i: "Tu egti mai mare decit mine" (¢f. HAMMEL 1968,
p. 79). O poveste populari italiand numits I/ lago sfondato ni-1 infatigeazi pe Sf.
Ton in rolul de aprig judecitor care pedepseste pe tofi cei care incalcd
interdictiile sexuale ale rudeniei spirituale. in cazul specific, un biiat §i o fatd
inrudigi prin cumetrie sint condamnafi si fie inghifiti de pamint, fiindcd s-au
indrigostit unul de altul. Cind Iisus reproseazi sfintului comportamentul siu
prea sever, acesta rispunde pe un ton autoritar, care nu admite replici: "Nu mai
iti amintegti ci sint eu cel care a intemeiat botezul [...] Oare nu trebuie si tin la
un asemenea sacrament si si pedepsesc in mod sever pe cei care incalcd legile
sale?” (cf. FINE 1994, p. 211).

Multe alte zone ale repertoriului roménesc de colinde confin aluzii gi imagini
in legiturd cu practica si protocolul nigiei. Existd un grup de variante care se
referd la obligatia rituald a nagilor si aducd daruri finilor. Aceste daruri
marcheazi pretutindeni raportul dintre fin si parinfii sii spirituali, reprezentind
modul in care nasul si nasa dobindesc paternitatea si maternitatea spirituald a
copilului, o relatie paraleld si concurenti cu cea biologic a parintilor naturali.
Tesitura narativi a colindelor evidenfiazi deosebita valoare simbolici a
obiectului primit de la nag, conferidu-i carcteristici de pretiozitate gi miraculos.
Un text transilvinean incepe cu Dumnezeu si sfintii care stau in jurul unei mese,
printre ei fiind §i gazda colindati care inchini cu un pahar minunat. Cind
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Dumnezeu cere si i se vindi paharul, gazda refuzdi in mod categoric, explicind
cA este un dar primit de la nag: - Fii-fi, Doamne, iertdtoriu,/ Nici nu-l vind, nici
nu-1 schimb,/ Cé mi-i dat de la ndnas,/ Mai de mic m-a botezat,/ Mai mare m-a
cununat... (VICIU 1914, p. 65) Se reflectd aici si o altd regula straveche a
nisiei, in baza careia nagul de la botez este acelasi care insoteste propriul siu fin
pini la cununie. Cu alte cuvinte, raportul instaurat trebuie si fie permanent,
functia nasului fiind de a ajuta copilul botezat si-gi indeplineascd intregul siu
destin uman. . :

Textele colindatului se inscriu agadar intr-o tradifie mai vastd, care ne face
si pitrundem in mecanismul complex al inrudirii spirituale, structurd de bazi a
culturii cregtine populare. Din analiza comparatd a textelor rituale §i a
practicilor simbolice reiese ci taina Botezului, marele rit al initierii crestine,
reprezinti punctul de plecare pentru intregul sistem de relagii care se infiripa in
jurul nagiei. In literatura patristic Botezul a fost interpretat ca 0 a doua nagtere
a individului, moarte a omului vechi gi inviere a omului nou purificat de pAcatul
originar. Rispindindu-se ca practici liturgica legata de nastere, moment critic al
ciclului vital, Botezul a cipitat, dupd cite am vizut, alte infelesuri simbolice,
ajungind si fie un centru creator de relafii sociale fundamentale pentru viata
materiald si spirituald a individului. Favorizat §i patronat de Biserica, sistemul
de reguli ale nisiei si ale cumetriei s-a dezvoltat de-a lungul secolelor, devenind
din ce in ce mai important, Astfel, prin intermediul inrudirii spirituale,
crestinismul a pitruns adinc in structurile vietii sociale, a multiplicat relatiile
intre indivizi si intre familii, imbogafindu-le in acelasi timp cu noi §i puternice
semnificatii religioase.

4. 3. Nasul si moasa. Existd in repertoriul traditional un alt tip de colinde
care prezinti legituri trainice cu scenariul botezului §i cu sistemul inrudirii
spirituale. De data aceasta textele, care pun in sceni tentativa de sinucidere a
unei sfinte, chemati de Maica Domnului s3-i boteze fiul, apar in largd mésurd
enigmatice, Ele sint purtitoare de imagini §i semnificatii arhaice, inscrise intr-un
sistem de reguli si credinte, care au devenit de-a lungul transmisiei orale
obscure si greu de priceput chiar pentru interpreii si destinatarii cintecelor
rituale. Nu ne propunem in rindurile urmitoare si rezolvdm toate problemele
ridicate de aceste texte, mirginindu-ne doar a indica citeva repere interpretative,
care {in eama de codul relaiilor de inrudire legate de momentul nagterii.

Variantele cele mai interesante au fost culese din repertoriul hunedorean.
Acesta pistreazd, dupi pirerea noastrd, forma cea mai completi, si probabil cea
mai arhaici, a colindei in chestiune. Chematd de Maica Domnului, Sfinta
Duminici se pregiteste de drum si se duce si-1 boteze pe fiul sfint. La jumitatea
drumului se opreste la o fintini, se spald pe fagi si pe trup si culege trei flori
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minunate ca si le diruiasci copilului. Odati ajunsd la destinatie, sfinta

descopers ci pruncul a fost deja botezat de citre Sf. Ion si de ciudd vrea si se
omoare, aruncindu-se in mare sau, dupd alte variante, in lordan: Gdsi fiu mic
botezat/ Tot de lonul, Sint lonu,/ Ea de ciudd §i de-obidd/ Dete-n mare sd sd
nece... (nr. 36; BARTOK 1975, nr. 109)

Este evident ci aceastd colindi infifiseazd un conflict intre doud personaje:
in concurengi cu Sf. Ion §i cu rolul siu de nag al pruncului lisus, textele
prezinti o figurd feminind, o sfintd, care se pregiteste, sivirsind o serie de
gesturi rituale, sa participe, in calitate de oficiant, la liturgia botezului. Amintim
ci, pentru mentalitatea populard, sfera botezului cuprinde nu numai sacramentul
crestin, dar §i toate celelalte practici simbolice tradifionale care au loc la
momentul nagterii. fntr-adevir, neobisnuita dramaticitate a naratiunii, marcati
de solufia extremd a sinuciderii, ne face si credem ci in spatele conflictului
alegoric dintre cei doi sfinfi se afli o contrapozitie reald intre un ritual oficial
acceptat de Biserici gi alte practici mai vechi ale comunitifii sitesti, paralele sau
in concurengi cu liturghia crestind.

in folclorul roménesc al nasterii existd o figurd rituald care poate fi pusd in
legdtura cu Sfinta Duminica din colinde. Aceasta este moasa, femeia chemat,
cind se nagte un copil, indeplineasca toate actiunile consfingite de traditie.
Depozitari a unor cunogtinge rituale strivechi, moaga este cea care imediat dupd
nastere ajuti femeia si se pund in pat, taie cordonul ombilical, aduce
nou-niscutul in pat lingd mamdi, infiptuind o serie de acte magice, menite si
apere mama gi copilul de influengele nefaste la care amindoi sint expusi in
perioada critici de dupd nagtere. Ca si nigia, mositul std la baza unei forme
ierarhice de inrudire spiritual, cu reguli si obligatii specifice, atestate la toate
popoarele din sud-estul Europei: moasa, de exemplu, se adreseazd femeii pe
care a ajutat-o la nagtere cu numele de nepoati si copiilor sai cu numele de
nepoti, nepoate. Stim cd sistemul de relagii ale nisiei uneste totdeauna doud
grupuri familiale si doud neamuri. Tot asa §i funcfia de moagd, mai ales la
roméni, poate fi transmisd din generatie in generafie, existind in acelasi timp un
pas si o moagd de neam?’. Toate aceste elemente ne confirmi prezenfa unor
puncte de contact §i a unor aseminiri semnificative intre rolul nasului si cel al
moagei, amindou functiile fiind legate prin intermediul unui ritual de momentul
nagterii. Alte detalii §i imagini din colinde coroboreazi idea ¢ Sfinta Duminici
venit si boteze fiul minunat reprezintd, in sistemul simbolic popular, figura
traditionald a moagei.

Pentru 5a o femeie si poatd exercita funcfia de moagd, trebuie sd respecte
anumite condifii: majoritatea mdrturiilor culese din popor insistd asupra

17 Pentru toate aceste chestiuni in legiturd cu tradifia mogitului, vezi STAHL 1993, p. 315-322.
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elementului de puritate, spunind ci femeia trebuie sa fie curati i purd, si fie in
virstd, si nu mai aibd relafii sexuale sau si nu aibi menstruatii, fiindc# ar putea
s1 spurce copilul (cf. STAHL 1993, p. 318). In aceastd perspectivi, splarea pe
trup a sfintei capitd sensul unei ablugiuni, un fundamental rit de purificare,
necesar pentru a sivirsi actul liturgic: §i se dete a spdla-re,/ Mai pe fatd, mai
pe brate,/ Mai pe dalba-i de pielifd... (nr. 39; DRAGOI 1931, p. 86)

Toati scena fintinii prezinti, de altfel, conexiuni cu o seamd de ritualuri i
practici simbolice stravechi si de largd rispindire culturald, executate cu ocazia
solstitiului de vari, in ziua in care Biserica celebreazi nasterea Sfintului Ion,
Botezitorul Domnului. In colinde, dupd cite am vazut, Sfinta Duminici se
opreste la o fintini, se stropeste cu apd si culege un buchet de flori sfinte.
Uzane aseminitoare practicate in ajunul nagterii Botezitorului au inceput si fie
condamnate de Biserici deja in primele secole ale Evului Mediu. Documente
ecleziastice occidentale ne aduc la cunostingd diverse datini in care grupuri de
femei mergeau pe la fintini si pe la riuri, se scildau in api si culegeau plante si
flori pentru a le boteza (cf. HUET 1910). Forme de scildat ritual, aprinderi de
focuri, culesul de flori §i plante medicinale s-au perpetuat pini in zilele noastre
in numeroase tradiii folclorice europeene, caracterizind manifestirile
ceremonjale din ziua Sfintului Ion. Sub influenfa Bisericii si a practicilor
simbolice crestine, marea sirbdtoare calendaristici a solstifiului de vard a
cipitat pretutindeni semnificafii baptismale, legate de formarea relagiilor de
inrudire spirituald. fn toatd Italia meridionald, de pildd, ziua Sfintului Ion este
dedicata ritualurilor de infrafire si incumetrire. Sirind peste focuri aprinse,
scildindu-se in aceeasi apa sau diruindu-si mici buchete de flori, birbajii
deveneau compari si femeile comari, ei formau adici o rejea fundamentald de
obligatii interpersonale, puse sub semuul fragiei si al solidaritifii, care influenfau
toati structura sociald a comunitigii traditionale (cf. FINE 1994, p. 139-154).

O seami de ritualuri si credinje romdinesti legate de ziua nagterii
Botezitorului ne ajuti si ingelegem mai bine anumite semnificatii incifrate in
colindele cu sinuciderea sfintei. Si la roméani, marea sirbitoare a Sinzienelor,
care marcheazi solstifiul de vard, a pistrat trisituri aseminitoare cu practicile
din folclorul occidental descrise pind acum. La Sinziene avea 0 mare importan{d
scaldatul ritual. Fetele credeau ci scildindu-se noaptea sau in zorii zilei in roua
florilor §i apa riurilor vor deveni “frumoase si curate ca apa neinceputd” (cf.
GHINOIU 1988, p. 270). La romanii din Peninsula Balcanicd, in ziua de 23
iunie fetele mergeau pe cimp si culeagd flori §i ferigi cu care impodobeau o
cand de metal numitX in acest prilej gileati. Se duceau apoi cu aceastid gileatd
Ja fintini i umplund-o cu api colindau din casi in casi executind un cintec
ritual (cf. PAMFILE 1910, p. 99). fn aceeasi ocazie festivi a Sinzienelor avea
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loc uneori o practicd ritual¥ care prevedea participarea directd a moagei §i a
nepoatelor sale, adicii femeile care fuseserd ajutate de ea sd aducd pe lume un
copil. In sudul girii, moaga trecea pe la casa fiecirei nepoate cu un pahar de api
sfinfitd si un buchet compus din frunze verzi, flori, ramuri de busuioc, legate
imprejur cu un fir de atf rosie. Stropindu-le cu acest buchet inmwuiat in apa
sfinith, moasa invita nepoatele sale la ea acasi, unde se finea o masa festivi, la
care puteau s ia parte doar femeile (cf. STAHL 1993, p. 320).

Sint de ajuns, credem, puginele exemple de mai sus pentru a ne da seama de
valorile simbolice puse in joc de aceste tradifii rituale. Ele ne dovedesc ci
imaginile din colinde - fintina, buchetul de flori minunate, spilarea pe trup a
sfintei - se incadreazd inir-o zoni bine definitd a imaginarului popular,
referindu-se in mod evident la sistemul de obiceiuri si credinge ale solstitiului de
vard si in general la formele arhaice §i precrestine de inrudire legate de nagtere.
La roméni ca si in toatli aria sud-est europeand, figura centrald a universului
simbolic al nasterii era moaga, ea fiind singura care avea dreptul exclusiv de a
efectua actele magice consemnate de tradigie atunci cind se nigtea un copil.
Rispindirea culturald a cregtinismului a trebuit si se confrunte cu sistemul
tradigional al relatiilor de rudenie naturali si spirituald, cu regulile sale strivechi
care legau mama, copilul §i moasa si defineau rolul noului individ in interiorul
comunitdfii. Botezul copiilor i nisia au fost cele doud institufii sacre prin care
religia cregtind a incercat si modifice sensul vechilor relatii de paternitate,
maternitate si rudenie spirituald, Printr-o operd subtild de suprapunere si
resemantizare au fost introduse in fesdtura folcloricd noi semnificatii in
conformitate cu specificitatea mesajului crestin, Punind botezul si toate formele
de inrudire spirituald sub patronajul unei figuri de sex barbitesc ca St. Ion,
Biserica a vrut si sustragd universului feminin monopolul in domeniul
practicilor simbolice ale nasterii. Acest conflict originar intre forma oficiald a
botezului, sivirgit de un preot in interiorul unui locag sfint, si seria de acte
rituale traditionale indeplinite de o femeie la momentul nagterii este subiectul
principal ale colindelor despre tentativa de sinucidere a sfintei. Variantele
muntene, care reprezintd, dupd pirerea noastrd, o fazi mai recentd a textului,
nu contin personajul Sfintei Duminici, nici scepa fintinii cu implicagiile sale
solstigiale. Cu toate ci de data aceasta este chiar Maica Domnului care incearcd
si se sinucidi, fiindca Sf. Ion i-a botezat copilul, sensul de bazd al naratiunii nu
se modifici, infitisind acelasi conflict religios si ideologic dintre doud tradifii
rituale. :

O trisiturd poetici dominantd a colindatului este de a retr#i si de a pune in
scend prin textele sale toate conflictele majore care au stribitut cultura crestind
populars. in cazul de fagl, colindele ne infitigeazd in acelagi timp si rezolvarea
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conflictului, care se termini cu victoria reprezentantului oficial al dreptei
credinge. Sf. Ton poate astfel si salveze sfinta moagd de la inec, stabilind inc# o
dati superioritatea functiei sale de nag: ~ Sdrifi, sfinti, sa n-o ldsafi,/ lo de mic
l-am botezat,/ Mai mare l-am cununat/ Si-om fi ndnasi d-impreund,/ Nanagu lui
Dumnezeu. (nr.36; BARTOK 1975, nr. 109) In consecingd, colindele reafirma,
prin intermediul inscenirii alegorice, validitatea niisiei si a regulilor sale sﬁnte
si binecuvintate de Dumnezeu. O datd stabilite aceste coordonate interpretative,
rimine incd de lamurit de ce sfinta moagi ajunge la gestul extrem al sinuciderii
si care pot fi semnificatiile acesteia in interiorul sistemului simbolic al inrudirii.

4. 4. Sinucidere si incest. Variantele muntene ale colindei amplifici
motivul sinuciderii, adfugind alte tentative ale Maicii Sfinte, care se arunci in
foc si in cuite inainte de a incerca si se inece. De fiecare datd un gbiect sacru,
precum busuiocul sau crucea, o fmpiedicd, salvindu-i viaga. In literatura
populard roméneasci existd incd un caz celebru de sinucidere, si anume c'el
povestit in cintecul bitrinesc numit Soarele §i Luna (cf. tip. 1 din
AMZULESCU 1964). fn vechea legendd cosmogonici, Soarele, de vreme ce
nu a gisit o mireas potrivitd, vrea sd se insoare cu propria sa sord. Aceasta il
refuzi, amintindu-i ci incestul dintre frate si sord reprezintd o interdictie care nu
poate fi incalcatd: - Puternice Soare,/ Esti puternic mare,/ Dar ia spune-mi,
oare/ Und’ s-a mai vizut/ Si s-a cunoscut,/ Und’ s-a auzit/ $i s-a pomenit/ Sd
ia sor pe frate/ Si frate pe sor? (TEODORESCU 1885, p. 411)

fn ciuda acestei interdictii, Soarele vrea cu orice pret si-gi ia sora de mireasi
si, indeplinind o seami de probe, €l reuseste si o aduci pinid la cununie. fnainte
de a ajunge la biserici sora soarelui se aruncd in mare si se sinucide. Iatd scena
aga cum este descrisi in varianta culeasd de Teodorescu de la Petrea Creful
Solcanu: Puternicul Soare,/ Puternic §i mare, / De min-o ldsa, / Nainte-i trecea,/
lar ea, vai de ea,/ Asa de-mi vedea,/ Cruce cd-§i ficea,/ In mare sdrea/ Si
mi-se-neca... (TEODORESCU 1885, p. 414)

Tinind seama de acest model textual, care infifiseazi sinuciderea ca un fel
de sanciune pentru incilcarea unei interdicfii sexuale, s-ar putea formula
ipoteza ci i sinuciderea sfintei din colinde este o aluzie la tema incestului. Dar
care sint, in cazul colindei, actangii relagiei incestuoase? Am demonstrat mai
inainte ci textele despre Sf. Ion si Sf. Duminici au de a face cu universul
simbolic si cu regulile inrudirii spirituale. Pretutindeni, relagiile de niigie si de
cumetrie au fost supuse unui sistem complex de interdictii sexuale, numit uneori
in documentele ecleziastice incest spiritual. Acest sistem, reglementat de
Biserici deja din primele secole ale Evului Mediu prin decrete si decizii
sinodale, s-a perpetuat pind aproape de zilele noastre, riminind inridicinat in
traditiile populare. In general, erau interzise cununiile atit intre nagi si propriii
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lor fini, ¢it i intre pArin{ii §i nagii copilului, deci in interiorul raporturilor de
cumetrie. Toate aceste interdictii se extindeau si la neamurile respective ale
nasului i ale finului, ajungind pini la al saselea si al saptelea grad de rudenie.
Sistem fundamental de reguli pentru infiintarea relatilor de nisie si cumetrie,
interdictiile incestului spiritual s-au rispindit cu deosebitd vigoare la popoarele
din sud-estul Europei, unde au rimas active pini in vremuri recente, influenfind
intregul sistem de comportamente sociale ale individului (cf. FINE 1994, p.
17-36).

Presupunem ci acest aspect important al inrudirii spirituale a putut si lase
urme i in repertoriul colindatului, mai ales intr-un grup de texte cum sint cele
despre Sf. lon si Sfinta Duminici, care dezvoltd tocmai problema nigiei gi a
implicaiilor sale simbolice §i ceremoniale. Amintim ci tema incestului dintre
frate si sord, de data aceasta fird nici o aluzie la sinucidere, este prezentd
intr-un grup specific de colinde, in care sint descrise efectele de tulburare a
intregii lumi produse de cununia incestoasi: Lumea s-a cutremurat,/ Luna-n
singe s-a-mbrdcat,/ Soarele s-a-ntunecat,/ Cd nici asta nu-i dreptate,/ Sd ieie
sord pe frate. (BREAZUL 1938, p. 227)

Din picate, in ceea ce priveste colinda cu sinuciderea sfintei, nu avem la
dispozitie elementele necesare pentru a formula ipoteze temeinice. Din punct de
vedere al inlinguirii narative, gestul dramatic al sinuciderii este cauzat doar de
ciuda gi supararea sfintei pentru ci pruncul a fost botezat de altcineva. Textele,
agadar, nu confin aluzii sau referiri explicite la incilcarea tabuului sexual al
relagiilor de rudenie spirituald. Subiectul §i cadrul metaforic al colindei ne impun
totusi sa finem seama de profundele conexiuni simbolice care existd intre nisie,
incest spiritual si sinucidere. Filigranate pe sensul principal al narafiunii, aceste
imagini si infelesuri strivechi au fost supuse in timp unui proces de dezagregare,
care le-a indepirtat de contextul lor originar, inserindu-le in noi combinatii
tematice. Interpretarea diferitelor componente ale textului ridica astfel probleme
delicate, care pot fi in parte clarificate ficind apel la sistemul de reguli si
semnificatii ale inrudirii spirituale.

Tematicile multiple care se desfigoard in interiorul textelor despre Botez ne
infifiseazi toate functiile si aspectele principale ale colindatului crestin: functia
propriu-zis narativi, de propagare a mesajului si a istoriei evanghelice, functia
iturgici, legati de stabilirea i sfingirea gesturilor si materiilor rituale, st functia
simbolicd, care pune in sceni, sub formd de imagini si personaje alegorice,
sistemul de credinte si de obiceiuri ale societdtii tradifionale.
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5. SEMNUL CRUCII

5. 1. Umbra Réstignirii. Moartea pe cruce a lui lisus §i predicarea
Ristignirii marcheazi, aga cum spune Sf. Pavel, noutatea si unicitatea mesajului
cregtin: "In timp ce iudeii cer minuni §i grecii cautd ingelepciune, noi
propoviduim pe Hristos cel ristignit, care pentru iudei este o faptd scandaloasi,
si pentru pigini o nebunie” (1 Cor 1, 22-23). Nod central al istoriel umane gi
instrument al mintuirii dumnezeiesti, RAstignirea reprezinti totodatd si implinirea
destinului pimintesc al lui Iisus. De la Nagtere pini la fnviere, Crucea
proiecteazi umbra sa tragici asupra Fiului, deschizind in spatele fiecirui
moment al viegii sale orizontul vesniciei. Adeseori, in tradifia iconografici
occidentald, picturile care-o reprezinti pe Maica Domnului cu Pruncul in braje
contin tot felul de aluzii simbolice la destinul final al Fiului, amintind Patimile
si moartea sa pentru Picatul lumii. fntr-un tablou de Hans Baldung, de exemplu,
de 1a Gemildegalerie din Dahlen Berlin, soarta Fiului finut in brage de Sfinta
Fecioari este intruchipati de un inger cu un ciorchine de struguri negri in mini,
prefigurare a Euharistiei si a singelui varsat pe Cruce (cf. GARGANTI 1988, p.
109). intr-o Madonna con Bambino pictatd de Carlo Crivelli, Copilul tine in
mind un mir, alte doui mere apar in partea supetioard a tabloului, constituind
o clara aluzie la Picatul originar, pentru care Fiul lui Dumnezeu va accepta
suferinfa si jertfa Ristignirii. O operd a lui Francesco Bonsignori, pictor
veronez din a doua jumitate a secolului XV, ni-1 infitiseazd pe Pruncul sfint in
timp ce doarme alituri de Maica Domnului, culcat pe o lespede de marmuri.
Corpul copilului, gol de la mijloc in jos, se afld intr-o pozitie care aminteste de
cea tradifionald a Hristosului mort. Placa de marmura purpurie cu pete albe pe
care Pruncul sti intins reprezinti, in schimb, Piatra Miruirii, una dintre cele
mai importante relicve cregtine, pastrati pini in secolul al XIl-lea la Ierusalim,
in Biserica Sfintului Mormint. Aceasta este piatra pe care se crede ci a fost pus
corpul lui lisus inainte de inmormintare, pentru a fi uns cu mir, simbol al mortii
carnale a Dumnezeului-Om (cf. ZERI 1990, p. 13-18). Toate exemplele de mai
sus utilizeaza asadar figura stilistici a prolepsei, drept care anumite elemente
sau detalii figurative anticipeazi destinul final al faptelor si al personajelor
reprezentate. lisus este un mic copil in bratele mamei, dar in jurul sdu se afld
tnscrise semnele viitorului, care ii prevestesc propriul rol de Mintuitor al lumii,
amintindu-i ¢4 va muri pe cruce pentru picatele omenirii.

Acelasi procedeu retoric il regdsim intr-un grup specific de colinde
roméanesti. Imaginea centrald a textelor este cea clasicd a Maicii Domnului cu
Pruncul in brate, rispinditi in toatd lumea crestind. fn jurul acestui nucleu

. tematic colindele dezvoltd o serie de variagiuni, prin intermediul cirora sint puse
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pe sceni tot felul de elemente simbolice, care prevestesc destinul copilului sfint
si soarta intregii omeniri.

La inceput, pruncul plinge in bratele mamei. Pentru a-l potoli, Maica
Domnului ii oferd "doud mere, doud pere, doui fite dalbe- a mele”. Copilul insd
nu se lasi de plins, linistindu-se doar atunci cind i se promite un obiect sacru,
care poarta semnele distinctive ale prestigiului siu dumnezeiesc: - Taci, fiule,
nu mai plinge,/ Cid maica fie ti-o da/ Tot cirjupa tatdlui/ Si cheile raiului/ §i
sustaru de botez/ Si scaunul de jude... (BARTOK 1975, nr. 84g) Cheile raiului
si scaunul Judecifii de Apoi se referd in mod evident la misiunea spirituald a lui
lisus Hristos, confirmind implinirea rolului sau de Domn al cerului si al
pamintului si de judecitor, pe planul eternitdfii, al binelui si al raului. in alte
variante, copilul plinge fiindcd presimte Rastignirea, in timp ce pe scena
colindei prinde forma imaginea dramatici a Patimilor i a Crucii. Uneori, cind
Maica sfinti incearca si-l linisteasc, pruncul ii aratd fierarii care pregatesc
cuiele si timplarii care vin si-i ciopleascd crucea: - Cd te uitd maicd-n sus,/
Colo-n sus-u mai in sus,/ De vezi bardagi bdrduind/ Si mie cruce Jdcind.
(BREAZUL 1938, p. 80) Nu s-ar putea descrie in mod mai simplu §i mai
evident prezenta reald §i stiruitoare a Ristignirii, puterea sa coplesitoare care
determind sensul fiecirui moment din viaga Mintuitorului. Ca si Madonele din
pictura occidentald, colindele realizeazd un puternic racursiu metaforic, care
leagd impreund prezentul si viitorul, imaginea copilului stint gi prefigurarea
destinului siu mesianic. Aceastd simultaneitate a evenimentelor constituie 0
trisdturd constanti a textelor despre Maica Domnului cu Pruncul in brage,
revelindu-se un factor stilistic predominant, creator de noi structuri narative.
Utilizind solutii retorice asemanitoare cu cele din artele figurative, o colindi din
Maramures zugriveste aldturi de Fecioard si de Prunc toate obiectele simbolice
care se referi la moartea si invierea Domnului. in topografia inigiald a textului
apar astfel una lingd alta Crucea si piatra rdsturnatd a mormintului, dealul
Golgotei si ramura de mislin, simbol al nvierii: La un deal de Rusalin/ Este-o
creangd de mdslin./ Da acolo ce-i mai este?/ Este o platrd rdsturnatd/ Si cu
crucea rdzdmatd./ Da-n umbrugd cine yede?/ Sede-mi sede Maica Sfintd/ Cu fiut
micut in brage... (BARTOK 1975, vol. V, nr. 13c)

Vasta ramificare pe subtipuri a acestor colinde reprezintd un indiciu pregnant
al faptului c4 ele aparin unui strat cregtin primitiv (cf. BRATULESCU 1981, p.
69). Tema simpla si primordiald a Maicii Sfinte si a Fiului a exercitat, cu toatd
‘evidenga sa figurativd, o puternici forfd de atractie asupra altor teme si imagini
crestine care s-au adiugat nucleului originar, dind nastere la variante din ce in
ce mai complexe din punctul de vedere al semnificagiilor religioase. Se explicd
astfel existenfa unui grup de texte care, plecind de la plinsul pruncului sfint in
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bratele mamei, dezvoltd motive cu profunde implicafii escatologice. lisus plinge
de data aceasta pentru soarta finali a omului, supus judecifii divine si chemat si
rispundd de faptele sale, bune sau rele. Incertitudinea destinului uman, Ila
cumpina dintre beatitudinea cereascd si pedeapsa eternd a infernului, se exprima
in colinde prin imaginea sufletelor care trec peste puntea raiului, o punte ingustd
si subtire ca "paru capului’, suspendati intre cer §i pamint. Pruncul Sfint vede
omul bun si credincios care trece usor pe punte si ajunge in rai, in vreme ce
omul riu si picitos cade jos de pe puntea ingustd, pravilindu-se in iad.
Imaginea podului care duce spre lumea de apoi are origini indepirtate, fiind
prezentd i in viziunile escatologice ale vechilor religii orientale. Ca gi in
colinde, in tradifia indo-iraniani sufletele celor morfi trebuie si infrunte o probi
de forga si de iscusingi, trecind peste un pod care leagd cerul cu pamintul (cf.
LE GOFF 1982, p. 25).

O formi i mai hotirita de amplificare a cadrului teologic ni-1 oferd variantele
in care scena Maicii Domnului cu Pruncul in braje se desfisoard in interiorul
unei biserici sau al unei ministiri. De data aceasti textele incep cu o descriere
fabuloasd si aminuntiti a locasului sfint si a slujbei, infitisind gesturile,
obiectele si oficiangii ritualului crestin. Maica Domnului ia parte la slujba, in
timp ce copilul plinge gindindu-se la propria sa predestinare. Se stabileste astfel
o refea de conexiuni si oglindiri reciproce intre figura N iscitoarei de Dumnezeu
si rolul simbolic al Bisericii, precum §i intre continutul spiritual al slujbei si
plinsul lui Tisus pentru soarta omenirii. S-ar putea spune cd orizontul mintuirii
deschis de amintirea Ristignirii se intregegte aici prin prezenta impunitoare a
Bisericii, considerati in dubla sa acceptiune de spaiu fizic al manifestdrii divine
pe pimint si de Biserici Universald, ipostazi simbolic a trupului tainic al lui
Hristos. Densitatea semnificatiilor doctrinare confers imaginilor solemnitate §i
importangi rituald, confirmindu-ne originea arhaici a acestor texte in care se
amestecd ingelesuri teologice si reflexe din cultul popular al Fecioarei, in jurul
careia se infiripd numeroase credinge si practici simbolice tradifionale.

Umbra Crucii se profileazi pe fundalul unui alt tip de colinde, in care scena
Ristignirii, desi sub forma unei relatdri indirecte, constituie nucleul dramatic
principal al naraiunii. in aceste texte, Maica Domnului, umblind in ciutarea
fiului, afld de la o serie de personaje intilnite pe drum c# Iisus a fost prins §i
ristignit pe Cruce. Colindatul de ceati reelaboreazd in cazul de fafi un material
narativ de largd rispindire culturald, atestat sub forme §i variante diferite in
majoritatea traditiilor folclorice si literare europene. Scena cu Maica Domnului
care vede Ristignirea Fiului, dialogul dintre Fecioard, lisus ristignit gi alte
personaje in jurul Crucii fac parte din fondul narativ si poetic al cregtinismului
european, fiind la baza celor mai vechi forme de teatru religios medieval, de la
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drama liturgici a Invierii gi de la textele literare in versuri despre Riistignire,
cum este de pildi lauda dramatici italieneascd, pini la misterele si reprezentirile
populare ale Patimilor®.

in tradigia populard roméneascd aceasti temd a cipitat forma specifici a
legendei in versuri despre ciutarea Domnului, in care Maica Sfintd se intilnegte
mai intii cu Sf. Ion, apoi cu timplarul care a cioplit Crucea si cu fierarul care a
facut cuiele pentru lisus. Toti acegtia spun Maicii Domnului c& l-au vizut pe
Hristos "lingd poarta lui Pilat, ristignit pe cruce de mdr dulce”, reamintind
momentele Crucificirii. {n anumite variante, Maica sfinti se intilneste i cu o
broasci, care o face si ridi aritindu-i pe fiul siu "mititel si schiopael”. Faptul
ci Sfinta Fecioarid binecuvinteazi apoi broasca, acordindu-i dreptul de a nu
putrezi dupd moarte, ne face si presupunem prezenta unei tradifii etiologice
independente care s-a combinat cu tema principald a ciutdrii Domnului®.

Cautarea lui Jisus povestitd in colinde, in ciuda unor vidite fenomene de
contaminare reciproci cu legenda versificatd, are trisituri originale, in
conformitate cu tematicile specifice ale genului §i cu structura intregului
repertoriu. Variantele cele mai interesante, care ne dovedesc plismuirea extrem
de personald a temei, sint cele in care Maica Domnului se intilneste chiar cu
ceata colinditorilor, prezentind un tipic fenomen de interferengd intre planul
realitifii rituale si planul narativ: — Cete de feciori,/ Juni colinddtori,/ Pe unde
afi umblat/ De afi colindat/ Nu mi-afi voi vdzut/ Fiusorul meu,/ Dumnezeul
vostru? (MARIAN 1904, p. 286)

in alte variante Sfinta Fecioari dialogheazi cu trei fete de evrei. De multe ori
insi lipseste indicaia interlocutorilor, textul inregistrind doar replicile dramatice
ale personajelor. O altd notd distinctivi a colindei despre ciutarea Domnului
este felul in care Maica sfinti descrie aspectul Fiului, mentionind aceleasi semne
si simboluri astrale care impodobesc vesmintul dumnezeiesc din textele
protocolare despre aparitia Domnului. Ca si in cazul colinditorului sfint care
apare in fruntea cetei, figura lui lisus este infatisatd cu trisiturile solemne de
Domn al cerului si al pimintului, purtind soarele pe piept si stelele pe umeri:
Cdci pe fata fiului/ Scrisd-i raza soarelui/ §i pe frunte lund plind,/ Lund plind
cu lumind, / lar pe a lui umerei/ Strdlucesc luceferei. .. (MARIAN 1904, p. 284)

Desi extrem de receptiv §i polifonic, repertoriul colindatului pistreazi
intotdeauna, datoriti acestei circulafii transversale a motivelor, o perfectd
coeziune §i omogenitate de semnificafii. Semnalim, de altfel, cid o seami de

38 Pentru o bibliografie selectiva teatrului medieval, vezi DRUMBL 1989, p. 403-414; despre
teatrul religios italian in perspectiva tradifiilor populare, vezi TOSCHI 1955.

39 Numeroase variante romdnesti ale legendei despre ciutarea Domnului au fost culese si
publicate de MARIAN 1904, p. 106-293; despre alestarea legendei in tradifia literari neogreacd,
vezi indicatiile bibliografice din CARTOJAN 1938, p. 106, nota 1.
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variante ale colindei prezinti in acest punct o interesantii contaminare cu tema
mioritici a maicii batrine care isi cautd fiul (cf. tip. 23, I din AMZULESCU
1964). Prin urmare, ¢i portretul lui lisus se modificd, fiind modelat pe baza
unor imagini §i formule lexicale derivate din tipologia retoricd a cintecului
bitrinesc.

Scena Ristignirii, care constituie de fapt centrul ideatic al colindei, este schitatd
in mod rapid, prin citeva elemente esentiale. Curtea lui Pilat, crucea de lemn de
brad, sulifa si cununa de spini sint pomenite de cei care au asistat la Ristignirea
Domnului, intr-un dialog concis si eficace cu Maica Sfintd, care conferd textului
o puternica amprentd teatrald. Alte colinde, in care a fost abandonati
dimensiunea dramatici si cadrul legendar al ciutirii Domnului, descriu mai pe
larg diversele faze ale Crucificirii, fird si se indepirteze prea mult de versiunea
canonici a evangheliilor. Existdl insi in repertoriul tradifional al colindatului un
grup fundamental de texte care introduc Ristignirea intr-un cadru simbolic
deosebit si original, constituind un ansamblu tematic amplu §i unitar in care
povestea Crucificarii se imbind cu marea Tain# a Buharistiei, pe fundalul unor
semnificafii rituale arhaice. Centru nevralgic al mogtenirii culturale crestine,
aceste texte, despre care ne vom ocupa in rindurile urmitoare, se reveld a fi
mirturiile unei vechi traditii poetice si spirituale, probabile reflexe ale poeziei
romanesti medievale.

5. 2. Cearta florilor. Un tip de colinde, atestate doar in repertoriul
transilviinean, pun in sceni o disputi alegorici demni de atengie. Ca intr-un
conflictus sau o altercatio din poezia latini medievald, floarea griului, floarea
vinului si floarea mirului igi disputi intfietatea. In prezenta lui Dumnezeu, care
asistd la controversi in calitate de arbitru si judecitor, fiecare floare pe rind
susfine ci este ea "cea mai mare", invocind diferite argumente in favoarea
propriei superioritii.

Chiar de la inceput textele se situeazi la un nivel inalt de solemnitate rituald,
Jocalizind desfisurarea actiunii la rdsiritul soarelui, in momentul in care,
luminindu-se de ziui, primele raze patrund in casele oamenilor. Avind in vedere
¢i executarea colindelor are loc de obicei noaptea, incepind o dati cu venirea
serii §i terminindu-se in zorii zilei, reiese in mod evident ci zorile detin un rol
important in economia rituald a colindatului de ceati. Risdritul soarelui
marcheazi, am putea spune, granifa dintre timpul ritual, fixat pentru practicarea
obiceiului, si timpul vietii de fiecare zi. Actiunile si evenimentele, precum
disputa florilor, care se petrec in acest moment critic legat de indeplinirea
prescripiilor ceremoniale, capiti astfel o aurd de sacralitate. Amintim c& prin
Tara Lovistei la risiritul soarelui ceata cinta pe ulifele satului o colindd
specificd numitd "a zorilor" (cf. BIRLEA 1981, p. 294). Tipologia colindatului
a pistrat, in legiturd cu aceastd practici, texte in care colinditorii vestesc
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revirsatul sau, din contrd, zorile sint rugate si mai ziboveascd si si intirzie
vasiritul soarelui: Ziori, ziori, dragi surori,/ Nu grabiti cu revdrsatul,/ Cd ne
apucd ziua-n sat... (DRAGOI 1931, p. 239)

Colindele despre cele trei flori sfinte incep adeseori in mod aseménitor, cu 0
invocare adresatd soarelui ca si risard si si-si rdspindeascd Jumina "in toate
laturele si in toate portile”. fntr-o varianti culeasa din Mungii Apuseni, soarele
risare "in cruci de fereastd”, proiectind pe masd umbra sfintd a Crucii. Alte
variante infifiseaza o mare ocazie festivi, cu "mese intinse"” si “ficlii aprinse”.
Aici, in jurul unei "mese de mitase", stau cele trei flori din rai rasdrite, la un
loc cu Dumnezeu si ceata sfinfilor. Apar evidente in aceste localiziri inifiale ale
actiunii conexiunile cu etapele si prescripfiile obiceiului. Precum zorile se referd
la limita temporald prescrisi pentru execufia cintecelor, la fel §i masa festivd
poate fi considerati o imagine simbolicii a petrecerii comune cu care se incheie
de obicei datina colindatului. Acest ospit al colinditorilor reprezintd un moment
crucial in desfisurarea ritualului, reconstituind, ca in agapele vechilor crestini,
unitatea spirituald a comunitiii colindate (cf. BIRLEA 1981, p. 295-298). Toate
aceste elemente conferd disputei intre flori valoarea de act solemn, in care se
decide asupra unor chestiuni de mare importantd practici si simbolicd.

Disputa propriu-zisd are o structurd extrem de formalizatd, comparabild cu
fazele unei rudimentare dezbateri judiciare. Florile iau cuvintul pe rind, utilizind
aceleagi formule verbale pentru a-gi afirma superioritatea gi pentru a menfiona
propriile calitifi. La urm intervine Dumnezeu, pronuntind sentinga definitiva si
pacificatoare. Analiza argumentelor aduse de fiecare participant ca dovadd a
propriei insemnitifi ne va dezvdlui o parte din intelesurile profunde si din
valorile rituale puse in joc de aceasta ceartd alegorici.

Floarea griului se laudi de faptul c& din ea se face plinea i mai ales colacul
ritual, care se diruiegte colinddtorilor: - Ca-s mai bund eu,/ De voi
de-amindoud,/ Cd de n-as fi eu,/ Nice nu ar fi,/ Nici colac in casd,/ Nici pitd pe
masd... (VICIU 1914, p. 101) Colacul, obtinut din intiia recoltd de griu a anului
incheiat, reprezinti darul nelipsit, care consfinfeste participarea fiecirui nucleu
familial la ceremonialul colectiv (cf. BIRLEA 1981, p. 292). Semnificatia sa
fundamentali si striveche ne este confirmatd si de existenga unui tip de colinde
in care se povesteste despre gazda plecatd in virful muntilor ca si secere griul
din care se vor face colaci pentru colinditori: Noi umblim la colindat/ Dintr-o
casd-ntr-altdt casd,/ Doamna noastrd nu-i acasd,/ Ca-i in virful muntelui / [...]
. Sd secere la secard/ Si la griu de primdvard,/ Sd ne facd coldcei,/ Sa colinddm
pentru ei. (VICIU 1914, p. 102) in multe variante, pe ling piinea rituald a
ceremoniei populare, griul mentioneazd §i prescura, adica piinea sfinfitd a
Liturghiei cregtine prin care se savirseste taina Impartasirii: lard griul zice:/ -
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Din mine se face/ Prescurd/ aleasd/ Pentru sfinta masd... (DRAGOI 1931, p.
151)

Vinul, in majoritatea cazurilor, face apel la rolul fundamental pe care il joaca
in ocaziile festive, insofind toate sirbitorile, veseliile si urdrile de bine ale
oamenilor. Fard vin, ne spun textele, n-ar fi "nici o veselie, nici o bucurie”. Nu
lipsesc totusi variante in care este amintitd funcfia liturgicd a vinului, materie
euharistici esengiali pentru desfisurarea slujbei crestine: Vinul asa zice:/ - Cd
eu sint mai mare,/ Ca féird de mine,/ Nu-i slujbd pe lume... (DRAGOI 1931, p.
260)

Argumentafia Sfintului Mir se sprijind pe utilizarea sa in actele liturgice ale
inigierii crestine. "C4 unde nu-s eu, nici o cregtinare, nici o botezare”, repetd
adeseori textele, referindu-se la virtugile Mirului, vehicul purtitor al energiilor
Sfintului Duh gi semn al lui Hristos. Liturgica ne spune ci prin ungerea cu Mir
noul botezat devine crestin adevirat si deplin, un nou Hristos, membru al
Bisericii Universale (cf. BRANISTE 1985, p. 419). Prezenfa mirului in colinde
deschide astfel vasta perspectivi a convertirii si a integrdrii individului in sinul
comunitiii crestine, temi care constituie, dupa cit am incercat si demonstram,
una dintre motivatiile de bazi ale colindatului. Cuvintele mirului in disputa cu
celelalte materii sfinte fixeazd aceastd prerogativi de’a fi purtitor al credingei
crestine, mijloc liturgic prin care, in timpurile strivechi ale evanghelizarii,
paginii deveneau crestini: lard mirul zice:/ ~ Prin mine se facea/ In vremi din

‘bditrini,/ Din pdgini, crestini. (DRAGOI 1931, p. 152)

Disputa se incheie in anumite variante cu intervenfia lui Dumnezeu care
proclam absoluta paritate a florilor, sfituindu-le s& nu se mai certe, fiindca sint
toate trei la fel de sfinte si frumoase: — Ce voi vd pilditi/ i vd dojeniti?/ Cd voi
bine gtiti/ Cii tot una fiti/ $i vd veseliti/ Voi trei flori alese,/ Cele mai frumoase.
(FRINCU-CANDREA 1888, p. 196) Uneori textele adaugd un interesant corolar
de naturd teologici, in care Dumnezeu, motivind propria sentintd, dezviluie
originea comuni a celor trei elemente: griul, vinul si mirul sint respectiv trupul,
singele si botezul Domnului, materii sfinte, fiindcd impdrtasesc aceeasi esentd
divind. Aceasti explicagie scoate la iveald sensul implicit al intregii dispute,
revelindu-ne simbolica euharistici inscrisi in imaginea celor trei flori.

fn consecingd, colindele despre intiietatea florilor prezinti legturi trainice cu
sensul §i practica Liturghiei, adicX Slujba sfinti a Legii celei noi. Centru ritual
si spiritual al religiei crestine, Liturghia oficiatd de Bisericd este mijlocul prin
care credinciosii adeveresc prezenta vesnici a Jertfei adusi in chip singeros de
citre lisus Hristos pe Cruce pentru mintuirea lumii. Elementele materiale
intrebuinfate de ritualul crestin sint plinea §i vinul, adic& trupul si singele
Domnului, in conformitate cu tradifia intemeiati de Iisus la Cina cea de taini.
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Nu intimplitor, primele denumiri ale Liturghiei, folosite in epoca apostolic,
erau fringerea piinii si paharul Domnului, expresii care se referd in mod evident
la cele doudi materii simbolice prin intermediul cirora se desfigoard ritul (cf.
BRANISTE 1985, p. 181-192). fn colinde, pe ling4 piinea si vinul Euharistiei
se mai adaugi untdelemnul sfint, semn al Botezului si al inifierii crestine,
amplificind, in cadrul aceleiagi perspective liturgice, alegoria religioas
inscenati de texte.’

Adevirul este ci pufine alte zone ale repertoriului prezinti o intrepitrundere
atit de profunda intre nivelul semnificatiilor folclorice, legate de functiile
traditionale ale ritualului, si nivelul simbolic introdus de religia crestini. Textele
despre disputa florilor, arogindu-si o funcie sacramentald, stabilesc sfintenia
unor elemente materiale folosite de ritul oficial al bisericii. Dou#l dintre aceste
materii joaci un rol esential si in practica colindatului, deoarece colacul de griu
i vinul sint printre cele mai importante daruri rituale care se oferd
colinditorilor. Prin urmare, colindele despre florile sfinte pot fi considerate o
veche mirturie ale relaiilor care s-au impletit de-a lungul secolelor intre religie
si folclor, creafii poetice ale unui moment istoric in care doud sisteme liturgice
separate, cel crestin si cel popular, se reflectau unul intr-altul, impartisind,
uneori in mod conflictual, acelasi ansamblu de valori simbolice.

fnainte de a ne ocupa de acest aspect fundamental al textelor ¢i de
ramificirile narative ale motivelor euharistice, trebuie totusi s clarificim o
seami de probleme in legitur cu structura formala a colindelor in chestiune.
Am aritat mai sus ci vinul, griul si mirul iau parte la disput sub formd de
flori, constituind un fel de personificare alegorici imposibil de explicat fird a
face apel la sistemul de credine §i de imagini al comunitifii rurale. Se impune,
in cazul acesta, o confruntare atent cu literaturile medievale occidentale, unde
disputa poeticd si mai ales disputa intre floxi se bucurd de o lungd si bogatd
traditie.

5. 3. Dispute medievale. Mihai Pop a remarcat existenga unor aseminiri
substangiale intre colinde si poezia medievald a Europei occidentale romanice,
presupunind ci poezia colindelor ar fi pistrat pind astiizi "ceea ce a creat mai de
seam literatura romaneasci medievali, inainte de a apdrea primele texte literare
scrise” (cf. POP 1976, p. 43). Ideea unei traditii medievale, de naturd orald si
preliterari, reprezentatd in cintecele colindatului de ceatd apare confirmatd nu
numai de coincidenfele specifice cu poezia medievald occidentald, dar si de
_ orientarea generali, din punct de vedere tematic §i retoric, a intregului
repertoriu. Ipotezi extrem de exactd si productivé, obirsia medievall a colindei
romanesti ne face si apreciem intr-o lumina noud sensul §i dimensiunea poetici
a multor motive, imagini, solutii alegorice i narative, care fac parte din fondul

70

i e e s

STUDIU

de bazi al repertoriului traditional. Din acest punct de vedere, un exemplu
semnificativ, in care pot fi urmirite legiturile multiple si subtile ale colindelor
cu poezia medievald, ni-l oferd disputa celor trei flori pentru intlietate.

Genul poetic al disputei alegorice a avut o largd rispindire in literatura Evului
Mediu occidental, atit in latin# cit si in limbile romanice, incadrindu-se in marea
traditie didactici medievald, de tip moral, religios sau liturgic. Cunoscutd sub
diverse denumiri, precum conflictus sau altercatio in latind, contrasto in italian4,
débat in francezii, denuesto in spaniold, aceastd formd literary specificd pune in
scenti diferite figuri alegorice, precum Apa si Vinul, Vara si larna, Corpul si
Sufletul, Trandafirul si Violeta, Biserica si Sinagoga, prin intermediul cirora
sint confruntate si judecate trisdturi si calitdfi morale antitetice®.

Primele exemple ale disputei intre flori aparin tradifiei latine medievale. Pe
la jumitatea secolului al IX-lea, Sedulius Scotus compune in formele clasice‘ ale
poeziei bucolice un Certamen Rosae Liliique, in care Trandafirul i Crinul
proclami pe rind propriile calitii in faja Primiverii, care define rolul de
judecitor®. fntr-un alt conflictus latin, Trandafirul si Violeta isi disputd
intiictatea in prezenta Poetului, acuzindu-se reciproc si ldudindu-se fiecare cu
propriile insusiri meritorii. fn mod aseminitor cu interventia finald a lui
Dumnezeu din colindele roméanesti, Poetul ia cuvintul pentru a impica cele doud
flori, spunindu-le si nu se mai certe, fiindca sint amindou# la fel de nobile i
frumoase, cele mai bune s§i cinstite dintre flori, "inter flores alios estis
meliores”. In cele din urmi le indeamni si se considere ca doul surori: "non
vocetis socias servas, sed sorores” (cf. TOBLER 1893, p. 152). Remarcim
faptul ¢4 uneori si in colinde cele trei flori sfinte sint numite surori, ca de pildd
in aceastd variantd din Arad: Grdi-s Domn din ceruri:/ ~ Tdceti flori, tdcefi
surori,/ Ale mele sintefi voi. (nr. 59; DRAGOI 1931, p. 67)

Disputa florilor mai este atestatd in literatura italieneasci din secolul al
XIlI-lea. Una dintre cele mai insemnate personalititi poetice ale acestei
perioade, milanezul Bonvesin da la Riva, a scris o lungi disputd fntre
Trandafirul trufas si modesta Viorea, amplificind §i elaborind in mod original
modelele latine. Aspectul cel mai interesant ni-1 oferd diferitele argumentatii, in
general de naturd morald, aduse de fiecare floare, printre care se strecoard §i 0
seami de aluzii religioase, in legiturd cu Patimile Domnului §i cu aseméinarea
dintre singele lui Hristos si culoarea rosie a Trandafirului. Iatd cum acesta isi
susgine superioritatea, ficind apel, am putea spune, la rolul care ii revine in

40 Despre disputa poetici latind medievald, vezi WALTHER 1920 si RABY 1957, vol. I p.
282-308; despre disputele romanice dispunem de prezentarea metodici i exhaustivi a lui SEGRE
1968.

41 Textul este publicat in Monumenia Germaniae Historica, Poetae Latini aevi Carolini, m, p.
230-231.
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simbolica crestind: Responde la rosorina: "Com posso eo fi blasmadha?/ La
Vergene Maria a mi fi comparadha,/ la Passion de Criste per mi fi
denotadha...". Tar Violeta ii rispunde, clarificind comparagia euharisticd: In zo
ke ’l to color lo sangue de Criste desegna/ e a ti fi assemeiadha Sancta Maria
benegna,/ in zo me plasi tu molto...*

Existd insi, in traditia medievald occidentald, o alti categorie de dispute
alegorice, rispindite in majoritatea literaturilor romanice, in care argumentele de
tip religios si in special aspectele liturgice joaci un rol mai amplu si decisiv. De
data aceasta pirtile adverse sint Apa i Vinul, care, pe lingd alte dovezi aduse
in sprijinul propriei superioritifi, menfioneazi si respectivele intrebuintiri
liturgice in cadrul ritului cregtin. Din acest punct de vedere, disputa dintre Apd
si Vin prezinti o seamd de trisituri in comun cu cearta dintre griu, vin gi mir
din colinde.

fntr-unul dintre cele mai vechi texte ale literaturii castiliene, un denuesto del
agua y el vino de la inceputul secolului al XIII-lea, vinul se laudd ci, daci n-ar
fi el, Sfinta Slujbi nu ar avea nici o valoare, "la Mesa si mj nada non val",
amintind apoi transsubstantierea euharistici: asf co dize en el Scripto/ de faze-m
el cuerpo de lesu Christo... Apa, in schimb, ca §i mirul din textele romanesti,
sustine ci de ea depinde taina Botezului, prin care se devine crestini: gue de
agua fazen el batissmo;/ e dize Dios que los de agua fueren bautizados/ fillos de
Dios serdn clamados...®

Aceleasi argumentiri legate de simbolica cregtini se afld intr-un débat tipirit
in Franta in secolul al XVI-lea, care a circulat in numeroase exemplare, dovadi
a marelui succes de care s-a bucurat acest motiv literar de-a lungul secolelor. Si
in versiunea francezi, vinul se mindreste cu functia pe care o detine in
desfigurarea actului sacramental al Liturghiei, avind darul de a se preface in
singele Domnului. Apa, ca de obicei, ii rispunde ci prin ea se sdvirgeste primul
dintre sacramente, adici Botezul (cf. MONTAIGLON 1861, p. 106, 111).

Tipariturile franfuzesti, precum §i numeroasele variante italiene cu disputa
dintre Api si Vin se afli deja la marginea aga-zisei literaturi de colportaj, in
acea zoni mediand, intre cultura finalti §i cultura claselor subalterne,
reprezentatd de cirfile populare. Lunga istorie a disputei dintre Apd i Vin se
incheie astfel cu rispindirea sa in repertoriile folclorice moderne, adeseori sub

42 Cf. CONTINI 1960, vol. I, p. 679; "Rispunde trandafirul: "Cum se poale sd fiu mustrat?/
Fecioara Maria cu mine este comparawd/ Patimile lui Hristos prin mine sint reprezentate...",
"Deoarece culoarea ta infitiseazd singele lui Hristos/ §i cu tine este asemuitd Sfinta Maria
binevoitoare,/ de aceea w imi placi foarte mult..."

43 cf. ORLANDO 1990, p. 25-27; "Asa cum se spune in Scripturd/ (am puterea) de a md
preface tn corpul lui lisus Hristos...", "fiindcd cu apd se sdvirseste Botezul;/ si spune Dumnezeu cd
cei care cu apd vor fi botezati/ fiii lui Dumnezeu vor fi numifi..."
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formi de cintec. Intr-o variantd oral, culeasi la sfirgitul secolului trecut in
Franga, regisim evidente analogii cu textele colindatului. Ca si in colinde, vinul
din cintecul popular francez revendici, de pilda, insusirea de a-i face pe oameni
g4 cinte cind stau la masi, insotindu-i in toate veseliile lor (cf. SMITH 1877, p.
598): Voici le Vin qui lui répond d’une grosse maniere:/ "Moi fais chanter les
hommes quand illes sont a table/ Et les fais vivre en riant dans leur petit
ménage”... Apa invocy, printre altele, vechile argumente religioase, in legdturd
cu practlca botezului: Voici I’Eau qui lui répond d’une douce maniére:/ "Moi
sers au saint bapteme, toi tu n’es pas de meme,/ J'admets les enfants du monde
au saint nom de UEglise”.

Din toate aceste exemple reiese cu evidentd ci intre disputa roméaneascd a
celor trei flori si tradifia occidentald a disputelor poetice existd o serie de
contacte gi intrepitrunderi profunde, care privesc nu numai structura formala a
colindelor, dar si conginutul lor simbolic si figurativ. Reprezentarea alegoricd a
griului, a vinului §i a mirului sub formi de flori, prezenta unui judecitor
suprem, deznodidmintul dispatei cu proclamarea absolutei paritati a florilor,
considerate surori, sint tcate elemente care ne dovedesc inrudirea colindelor cu
vechile texte latine in care trandafirul, violeta sau crinul isi disputd intiietatea.
Alte afinitii tematice pot fi semnalate, dupd cit am vézut, intre colinde si
disputele medievale dinsse Apa si Vin, in care sint utilizate aceleasi argumentatii
de tip euharistic care se referd la rolul diferitelor materii in sistemul liturgic
crestin. Aceste risfringeri i paralelisme specifice presupun, dupd parerea
noastrd, o refea mai vastd de raporturi culturale, o circulatie intens de motive
si imagini poetice, care deja din Evul Mediu erau rispindite pe o arie foarte
largs. Mirturiile poetice de traditie medievald conservate in folclorul romanesc
se incadreazi deci in lunga istorie de schimburi si influente reciproce care au
marcat intreaga dezvoltare culturald a diverselor regiuni europene. Crescuta in
dimensiunea receptivd si fluctuanti a oralititii, colinda noastrd, mai ales prin
repertoriul sfu uimitor de teme crestine, se situeazi in mijlocul acestui ansamblu
de relagii gi conexiuni care leagi, pe ciile adeseori obscure si imprevizibile ale
tradifiei orale, Buropa oriental de cea occidentala®.

Relaiile dintre disputele occidentale si variantele populare romanesti au fost
evidengiate pentru intlia oari de ctre Sandor Eckhardt intr-un vechi articol
apirut la Budapesta, in care este reconstituiti intreaga istorie a disputei dintre
flori, de la originile latine pini la textele orale pistrate in folclorul maghiar i
roménesc (cf. ECKHARDT 1930). fn variantele maghiare din Transilvania
floarea griului isi disputi intiietatea cu floarea vitei de vie si cu floarea garoafei.

44 Tn aceasti privingi, vezi si concluziile lui RENZI 1991 despre intilnirile occidental-orientale
in lumea basmului popular.
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Ca si in textele roménesti, griul si vinul fac aluzie la virtutea lor euharistici de
a se preface in trupul i singele lui Hristos, de vreme ce garoafa se laudi cu
funcgia sa de simbol al relagiilor premaritale, amintind ci fetele o culeg si o pun
la ciciula iubitului lor™. Lipsesc toate acele elemente specifice variantelor
romanesti, care se referd la fazele §i prescriptiile ceremoniale ale colindatului,
precum localizarea inifiald a disputei la risiritul soarelui sau mentionarea
colacilor rituali. Originalitatea si specificitatea colindelor roménesti despre
disputa florilor rezidi tocmai in aceastd perfectd adaptare la modelele
predominante ale genului ceremonial, vechile motive medievale fiind pldsmuite
in conformitate cu exigentele simbolice si religioase ale colindatului si integrate
intr-un context cultural nou, complet diferit de cel din care provin. in
comparaie cu celelalte exemple literare sau folclorice ale disputei, colinda
despre cele trei flori sfinte se situeazi deci pe o linie independentd si originali,
mérturie a unei faze arhaice in care repertoriul de teme crestine ale colindatului
romanesc incepea si prindi viagd, dezvoltindu-se in consonanfd cu traditia
medievald europeand. :

Ca dovadi a acestei vechi gi profunde inridiciniri a motivului in folclorul
romanesc, relevim marea proliferare a disputelor nu numai in repertoriul
tradiional al colindatului dar §i in alte categorii de texte folclorice. Urmind
modelul formal al variantelor cu florile sfinte, alte tipuri de colind pun in scend
o controversi intre doui sau mai multe personaje care doresc sd-gi impuni
superioritatea fagi de ceilalfi. Disputa dintre brad si tei, de pildd, poate fi
considerati o autentici banalizare a celei dintre griu, vin i mir, fiind, dupd
toate probabilitigile, o derivatic mai recentd in care lipsesc profundele
semnificatii religioase incifrate in simbolica florilor. Teiul se laudi ci el este
“domn mai mare", fiindci din el se fac icoanele, Bradul ii rispunde ci din el se
face sindrila de acoperit bisericile. Uneori intervine Maica Domnului pentru a
impica cei doi adversari, la fel cum Dumnezeu impacy florile sfinte, stabilind
originea lor divini.

Mult mai interesante se dovedesc a fi colindele cu disputa sfingilor, in care
Dumnezeu, Sf. Ton, Criciun si alte personaje ale hagiografiei populare se ceartd
pentru prioritate. Intreaga structurd a textelor prezintd afinitdti formale foarte
vizibile cu disputa florilor. Localizarea initiald a acfiunii zugriveste aceeagi
ocazie solemni si festivd, cu mese intinse §i ficlii aprinse, in timp ce Dumnezeu
si sfinii stau si se ceart, ca i florile, in jurul unei mese frumoase, asezati la
cele patre colfuri. Formule aseminitoare cu cele pronungate de griu, de vin si
" de mir cadenteazii dezbaterea propriu-zisi: Bunul Dumnezeu/ Din gurd grdia/

45 Pentru textele maghiare, vezi VARGYAS 1976, p. 575-579; doud variante maghiare din
Transilvania au fost traduse in romaneste de GRAMESCU 1971, p. 152-153.
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S-astfel le zicea:/ - lo sint dl mai mare/ §i mai de demult./ Bdtrinul Crdciun/
Din gurd grdia/ S-astfel le zicea:/ - Ba eu sint mai mare/ Si mai de demult...
(TEODORESCU 1885, p. 24) Uneori disputa sfintilor, ca si cea a florilor, se
desfigoard la risiritul soarelui, incepind cu aceeasi invocatie adresatd astrului,
si-gi raspindeascd lumina in toatd lumea si in tot satul, pind in casd, "la dalba de
masi” (cf. BREAZUL 1938, p. 109). O alti colind4 culeasd de George Breazul
in Ardeal infifiseazi un tip si mai interesant de contaminare intre cele doud
grupuri de texte. Tnceputul colindei se aseamiini cu cel al variantelor despre
disputa sfintilor: in interiorul unor case inalte si frumoase, cu "mese intinse" si
“jeguri scrise”, Dumnezeu, Sf. Jon si Sf. Petru stau in jurul mesei impreuns cu
gazda. In loc de a se certa, ei inchini cu un pahar minunat, pe care sint
reprezentate floarea griului, floarea vinului §i cea a mirului, desenate una in
fundul paharului, alta pe margine, alta pe toartd. Pirisind motivul iniial, textul
continui punind in scend disputa dintre cele trei flori sfinte, care se ceartd ca de
obicei pentru intiietate (cf. BREAZUL 1938, p. 198).

Toate aceste contaminiri si intrepitrunderi nu sint cazuale sau determinate de

" fenomenul uzual al transmigririi de motive fn interiorul repertoriului. Dupi

pirerea noastrd, ele corespund unei specifice exigenfe narative, legatd de functia
simbolici si rituali a celor doud dispute. Dupd cum am incercat si demonstrim
in capitolul dedicat inrudirii spirituale, miza simbolici a disputei dintre sfingi
este definirea rolului solemn jucat de Sf. Ion in sistemul de credinfe tradifionale
care se infiripi in jurul botezului. Rezolvarea disputei coincide astfel cu
acordarea titlului de nas al lui Dumnezeu si de protector al botezului si al nagiet.
Pe planul concret al sistemului de reguli ale rudeniei spirituale, textul colindei
reflecti prescriptii fundamentale in legituri cu alegerea nagului, cu funciile sale
rituale si cu prestigiul de care se bucurid figura sa in contextul societdfii
traditionale. La acest nivel, care reprezintd, am putea spune, structura profundi
a textului, poate fi sesizaty perfecta identitate de functii simbolice ale celor doud
tipuri de colindi. Atit disputa sfintilor, cit si disputa dintre flori au scopul de a
preciza si de a consfinfi o serie de semnificafii rituale de bazd, pe care se
intemeiazii viafa spirituali a intregii comunititi. Si nu uitim cd intrecerea
florilor stabileste sfinfenia si eficacitatea rituald a celor mai importanie materii
liturgice crestine, justificind utilizarea lor in dimensiunea sacrd a Slujbei. in
amindoudi cazurile elementul comun este aspectul formal al textelor, care se
bazeazi, dupi cit am viizut, pe structura retoric a controversei. Concluziile se
pot trage cu usuringi: forma poetici a disputei, cu specificitatea sa retorici de
lungd tradifie in cultura europeani, marcheazi de fiecare dati importanta
deosebits a semmnificatiilor rituale gi simbolice vehiculate de texte, constituind
osatura solemni pe care se construieste narafiunea sau inscenarea alegorici.
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Adiugiam inci o dovadi a faptului ci forma-disputd insofeste de obicei un
continut simbolic de nivel foarte fnalt, care are de a face cu chestiuni
fundamentale ale ritului sau ale mitologiei populare.

Exemplul ni-l oferd de data aceasta o alti categorie folcloricd, si anume cea
a cintecelor ceremoniale de secerd. Au fost deja evidenfiate, in alte studii
etnografice, raporturile si afinititile existente intre colindi si cintecele de secerd,
dous categorii folclorice care au fin comun elemente textuale precise,
determinate de primordialul caracter agrar al colindatului (cf. POP 1989, p.
202-212). In cazul de fagd, ne vom limita s semnalim o important3 similitudine
formali intre un cintec din repertoriul ceremonialului de secerd si disputele din
colinde. Ne referim la cintecul cunoscut cu numele de Dealu Mohului, san mai
bine zis la primul fragment al cintecelor rituale de la sfirsitul secerisului,
intilnite in Tara Oltului si in regiunca sibiani. Acest cintec pune in scend o luptd
verbali intre doud personaje alegorice. Sora Soarelui si Sora Vintului isi disputi
intiietatea, revendicindu-si fiecare meritul in producerea recoltei, deci rolul
hotdritor pentru viaga comunitdfii umane: Sora Soarelui/ Cd asa zicea,/ Cd ea e
mai mare,/ Ca-i frate-siiu Soare/ $i de cin’ rdsare,/ Pand cind sfinteste,/ Lumea
o-ncalzeste,/ Ci de n-ar sori,/ Lumea n-ar mai fi./ Sora Vintului,/ Ea asa
zicea,/ Cid ea e mai mare,/ Cd-i frate-sdu Boare,/ Cd de n-ar bori,/ Oamenii-ar
muri... (IONICA 1943, p. 138) Apare evidentd inrudirea formali cu disputa
florilor din colinde. Cu alte cuvinte, cele doudi tipuri de texte folclorice
utilizeaza aceleasi procedee retorice, cristalizate intr-o structurd literardi, cea a
disputei, care prevede o serie de formule si canoane stilistice in jurul cdrora se
pot agrega noi si noi motive si situafii narative. Atit in colinde, cit si in cazul
cintecului de seceri, forma disputei pare a fi purtitoare de profunde semnificaii
mitice. Dupd cum remarca Ion lonicd, autorul unei importante §i frumoase
monografii despre ceremonia agrard a cununii, disputa dintre Soare si Vint
“inchide un mit" (IONICA 1943, p. 157). Scena care se desfdsoard "pe dealu
Mohului, 1a umbra snopului” contine fard indoiald urmele unui primordial mit
agrar de origine necrestini, care se referd la abundenfa recoltei si la puterea
elementelor naturale.

Disputa griului, vinului si mirului reflectd, tn schimb, cel mai important mit
crestin, adici taina Euharistiei, prezenta Domnului in Plinea §i Vinul
impirtasirii. Colindele atribuie acestui mit trisituri cu totul originale, scotind la
iveald conexiunile sale cu sistemul simbolic al ritului popular si dezvoltind
tematicd euharistica in conformitate cu functiile originare ale colindatului.

" Pentru a aprecia cum se cuvine aceste aspecte esengiale ale prezengei cregtine
in cintecele colindatului de ceatd, trebuie s luam in consideratie un alt tip de
colinde, inrudite cu cele despre disputa florilor. in aceste texte natura sacrd a
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celor trei materii liturgice este pusa in relagie cu referentul teologic principal al
Liturghiei crestine, adica jertfa Mintuitorului pe cruce.

5. 4. Originea griului, vinului §i mirului. Am vazut ci uneori la
sfirsitul disputei dintre flori, Dumnezeu intervine pentru a explica esenga divind
a griului, a vinului i a mirului, materii care se nasc din trupul Domnului. In
repertoriul comun Transilvaniei si Munteniei existd un grup insemnat de colinde
care amplificd si duce mai departe tema originii divine a celor trei flori sfinte.
Pe scena colindatului sint retriiite’ momentele dramatice ale Réstigniril, ocazie
solemnd pentru a infdtisa nasterea miraculoasi a materiilor sacre. Textele
situeaza aciunea dupd Invierea Domnului, deoarece Mintuitorul, inconjurat de
stingi, povesteste acestora despre cum a fost prins, chinuit si pus pe cruce. Totul
incepe de la o intrebare a sfingilor, care il roagd pe lisus-Dumnezeu sa
lamureascd o chestiune de mare importanga: Intreabd mi-si intreabd/ Sfinti pe
Dummnezen:! - Din ce mi s-a fapt/ Vinul si cu mirul,/ Rumenasul griu? (nr. 65;
NEAGU 1946, p. 41) Semnaldm, in treacdt, uimitoarea asemanare a acestel
situaii initiale cu schema narativd adoptatd de multe opere literare care apargin
tradigici gnostice. Scrieri reprezentative ale gnosticismului din primele secole ale
erei noastre, precum Sophia lui lisus Hristos, Dialogul Mintuitorului, Scrisoared
celor doisprezece apostoli, posedd toate acelasi cadru narativ: apostolii, dupd
invierea Domnului, se urcd sus pe un munte, unde le apare Mintuitorul, care
raspunde la intrebdrile celor prezengi. lisus dezviluie astfel toate misterele,
ldmureste punctele obscure, risipeste toate dubiile apostolilor pentru ca ei sd
poatid propovidui mesajul evanghelic cu toatd siguranfa §i claritatea necesare.
Aceste opere au fost numite "scrierile revelatiei”, fiindcd prin ele Dumnezeu
dezviluie inifiatilor gnoza, adicd adevirurile ascunse ale credingei (cf.
MORALDI 1989, p. 24-25). Tot asa si in colinde, cuvintele prin care lisus
rispunde la intrebarea stingilor pot fi considerate cuvinte revelatoare, Ele
dezviluie o taind. revelind intregii lumi, prin intermediul colinddtorilor care se
fac purtitori ai graiului divin, unul dintre adevirurile cele mai importante ale
credingei crestine. Acest adevidr se referd la prefacerea tainicd a piinii §i a
vinului in trupul si singele Domnului si la sfingirea Mirului, purtdtor al Sfintului
Dul. Colindele ne vorbesc despre aceste principii fundamentale ale religiei
crestine, punind in scend un miracol etiologic, un miracol cu profunde trasAcuri
rituale care oferd o decodare a misterului teologic prin intermediul unei
reprezentdri extreni de concrete. lisus povesteste sfingilor despre cum s-a nascut
vinul din singele sdu, atunci ¢ind l-au pus pe cruce si i-au bitut cuie mari de
oel in tdlpi si in palme. Singele curgea pe pamint i se preficea in vin: in
miini, in picioare/ Facurd butoare,/ Cu cul de otel,/ Dind cu mai de fier,/ Cuic
se bdtea,/ Singele curgea,/ Pe unde pica,/ Vin bun se facea... (MARIENESCU
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1859, p. 55) Griul, in schimb, se nagte din bucitile de carne smulse din trupul
lui lisus care, dupi cum ne spun colindele, a fost strins cu un briu de mices:
Apoi md-ncingea,/ Tare md stringea,/ Carnea jos pica,/ Pe unde pica,/ Griu
bun se ficea... (DRAGOI 1941, p. 68) In majoritatea variantelor, mirul se naste
din sudoarea Domnului, atunci cind i-au pus pe cap cununa de spini: P-unde o
punea/ Si md cam stringea,/ Sudorii md trecea,/ La pdmint cddea,/ Tatal
d-alduia,/ Miru se ficea... (nr. 61; BARTOK 1975, nr. 98a)

Mircea Eliade, intr-un articol mai vechi despre ierburile de sub cruce,
apirut in 1939, cercetase deja larga extindere culturald si religioasa a acestui tip
de legende crestine, confruntindu-le cu o serie de exemple §i materiale de
provenientd necrestind si extra-europeani®, intr-adevir, semnificatiile si
imaginile Eubaristiei si Rdstignirii sint adinc inridicinate in mentalitatea
popular si in cultura crestind occidentald, fiind la originea unui vast ansamblu
de legende, traditii narative si iconografice, credinge si practici rituale, din care
face parte si povestea nasterii miraculoase a celor trei materii naratd in colinde.

Printre numeroasele legende si tradifii rispindite in cultura populari
romaneascd despre raportul simbolic dintre vin, vifa de vie si singele Domnului,
nu putem si nu mentionZm legenda lui Procla, sofia lui Pilat, care a circulat §i
in vechea literaturd apocrifi in limba romani. Citatd si de Eliade in articolul de
mai sus (cf ELIADE 1990, p. 172-173), povestea lui Procla este confinutd intr-o
veche culegere de legende apocrife intitulatd fntrebdri gi rdspunsuri, tradusi din
limba slavd inainte de jumditatea secolului al XVII-lea. Textul ne povesteste
despre cum singele fignit din trupul lui lisus a stropit rochia lui Procla, sofia lui
Pilat, care venise si asiste la rastignire. Incercind in zadar si-si spele rochia de
singe, Procla o ingroapi in gradini, sub un piersic si indatd, ca printr-un
miracol, din singe risare o vigi de vie incircatd de struguri. Nicolae Cartojan,
in studiul siu despre cirtile populare, aminteste cd pe lingd aceastd legendd,
care a circulat pe ciile tradigiei scrise, imaginarul folcloric romanesc a produs
si 0 serie de icoane, foarte raspindite, pe tema Mintuitorului si a viei de vie.
Aceste icoane infitiseazd pe lisus Hristos cu crucea la spate, in timp ce din
coastele sale creste o vie plind de ciorchini de struguri (cf. CARTOJAN 1938,
vol. 1T, p. 94-96).

In ceea ce priveste originea mirului din sudoarea lui lisus, dispunem de un
numir foarte mare de atestdri legendare si folclorice, rispindite pe o arie
etnografici foarte vastd”’. Punctul de plecare pentru toate tradiiile etiologice
despre mir pare a fi o veche scriere apocrif crestind, cunoscutd cu numele de

46 Cf. ELIADE 1939; vezi si edifia italieneascd ingrijitd de Roberto Scagno, in ELIADE 1990,
p. 167-186.

47 Pentru istoria Sfintului Mir in tradifiile populare gi in legendele crestine, vezi ALBERT 1990.
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Evanghelia arabd a copildriei Mintuitorului, care confine multe episoade
miraculoase §i legendare relative la perioada petrecutd in Egipt de ctre Sfinta
Familie. Printre acestea se afli si miracolul care s-a intimplat la Matarea: textul
ne spune cX aici Maria a spilat cimaga copilului sfint intr-o api minunati,
izvorita la comanda lui lisus, iar din sudoarea Mintuitorului care s-a risipit in
acea ocazie, s-a ndscut un mir balsamic si cu virtufi magice, renumit in toatd
regiunea (cf. MORALDI 1989, p. 296-297).

Imaginea griului prefigureazi bineingeles alimentele sacre, ca piinea si
colacul, care se prepari din boabele sale micinate. Ne-ar duce foarte departe
elucidarea tuturor semnificatiilor inchise in raportul de identitate dintre griu,
piine si trupul Domnului. Fird indoiald, conceptiile euharistice s-au altoit pe un
fond arhaic de convingeri cu ridicini profunde in mentalitatea traditionald, care
se refera la asemiinarea dintre ciclul vegetal al griului, de la siminfa semanatd
pini la recoltd si la ciclul viefii umane. Pe baza acestor date ancestrale ale
gindirii simbolice, s-au format toate credinfele care presupun o afinitate sau o
identitate intre trupul omului si aluatul din care se face plinea si colacul,
afinitate intemeiati pe idea cd amindoud materiile sint silage in care se
adiposteste spiritul®. Dar inainte de a ne ocupa de aceste risfringeri generice
ale gindirii populare in colinde, apare mai util, in perspectiva studiului nostru,
care vrea si schijeze morfolgia esentiald a prezentei crestine in cintecele
colindatului de ceatd, si precizim coerenfa interni a colindei in chestiune si
felul in care elementele crestine se structureazi in raport cu celelalte tematici gi
functii ale repertoriului.

Am fincercat pini acum si aritim c4 textele despre originea griului, vinului
si mirului pun in scend un mit crestin, o explicaie mitici a misterului euharistic,
care este in acelasi timp si o amplificare dramatici a cuvintelor pronungate de
lisus la Cina cea de taini: "In timp ce mincau ei, lisus a luat plinea si
mulgumind, a frint i a dat ucenicilor sii, zicind: - Luafi, mincati, acesta este
trupul Meu. Luind apoi paharul si mulfumind, le-a dat lor, zicind: - Beti
dintr-acesta tofi, acesta este singele Meu, al Legii celei Noi..." (cf. Matei 26,
26-28). In ciuda profundei reelaboriri folclorice la care au fost supuse temele
cregtine canonice, colindele pastreazi, la nivelul semnificatiilor profunde, o
desiivirsiti coerend teologicd. Si se compare, in acest sens, felul in care
inscenarea alegorici despre originea materiilor sacre ale Liturghiei este pusa in
relatie directd cu momentul Rastignirii. "De-atunci s-o ficut si vinu si griu gi al
treilea miru"; asa se incheie unele variante ale colindei, remarcind faptul cd
vinul si griul, adici Darurile sfinte ale Euharistiei, s-au niscut chiar "atunci”, in

48 Despre silagele spiritului, precum trupul, lutul, si aluatul s-a ocupat de curind Ion Ghinoiu:
vezi primele demarcafii ale problemei in GHINOIU 1992.
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momentul Ristignirii, din singele varsat si din bucifile de carne cidzute pe
pimint, Se reflectd aici un principiu fundamental al doctrinet ortodoxe despre
esenta jertfei euharistice, §i anume raportul special care se instaureazd intre
jertfa liturgica si jertfa Mintuitorului pe cruce. Multe scrieri patristice si chiar
doud sinoade constantinopolitane, din anii 1156 si 1158, au stabilit in chip
dogmatic ci "intre cele doud jertfe existd nu numai o strinsd legdturd, ci 0
adeviratd identitate: jertfa din Liturghie este adicd, in esenfa ei, una si aceeast
cu cea de pe cruce" (cf. BRANISTE 1985, p. 320). Colindatul, utilizind
mijloacele sale poetice si rituale, ilustreazdi, am putea spune, aceastd identitate
tainici, de naturi teologici, cu imagini concrete si teatrale, de mare forfd
emotionald.

Teodorescu explica existenga acestui tip de colinde prin faptul ci cuminecarea
cu vin gi piine precum §i ungerea cu mir "au fost de la inceput nigte mistere
putin ingelese”, deci era necesar "ca-n mintea poporului si se sape adinc o
explicare oarecare" (cf. TEODORESCU 1879, p. 43). Noi nu credem, insd, cd
aceste texte pot fi considerate doar ca rezultatul unei operatii de simplificare,
efectuatd cu intengii catehetice. in colindele despre originea celor trei materii
sacre sint cuprinse, dupd pirerea noastra, ingelesuri i funcfii mult mai
complexe, reprezentind punctul culminant al unui lung proces de apropriere a
celor mai importante principii cregtine din partea sistemului tradifional de
credinge si de valori simbolice ale comunitifii folclorice. Nu numai imaginile
dar si principalele categorii ideologice ale crestinismului apar in cazul de fatd
asimilate si prelucrate de sistemul retoric, simbolic si ceremonial al colindatului,
devenind elemente esentiale in constructia mesajului siu ritual.

fngelesul deplin al colindelor despre Ristignire nu poate fi apreciat decit In
lumina textelor despre disputa florilor sfinte. Aceste doud tipuri textuale sint
profund interconectate, constituind un unic ansamblu tematic §i narativ.
Semmnalim ci uneori cele doudi subiecte sint combinate chiar in interiorul
aceleiasi variante, disputa florilor fiind urmata de relatarea ristignirii si de
explicarea originii miraculoase a celor trei materii (vezi de pildd DENSUSIANU
1915, p. 271-273). in disputa florilor se afirmd afinitatea substantial a colacilor
si a vinului oferite colinditorilor cu piinea si vinul din ritualul crestin: sfinenia
si insemnitatea acestor daruri rituale sint stabilite chiar de textul colindei,
consfinite de cuvintele rostite de colinditori, care au, dupd cum am vizut, O
putere magica si sacramentald. Pe baza acestui schimb reciproc de functii intre

~ ceremoniatul colindatului si stujba crestin, textele incep a construi alegoria lor
cuharistici. Mai intii Dumnezeu, prin vocile colinditorilor, precizeazi aceeasi
naturd divini a griului, a vinului §i a mirului, explicind apoi originea lor tainici
si miraculoasd. in acelasi timp textele efectueazd trecerea de la un cadru
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simbolic mai simplu, in legituri cu semnificatiile si protocolul specific al ritului
popular, la un orizont spiritual si religios mult mai amplu: forma poeticd si
rituali a disputei face loc inscenirii grandioase a tistignirii, care este de fapt
imaginea pe care se sprijind intreaga constructie alegorici, nucleul creator de
sens. :

Am susinut mai sus c acest ansamblu tematic reprezinti un centru nevralgic
al prezentei cregtine in interiorul repertoriului. fntr-adevir, cele doud tipuri de
colindi, citite in strinsi interdependentd, se dezviluie a fi o zoni in care se
concentreazi i se suprapun cele mai importante aspecte si implicatii crestine ale
colindatului. Se explici astfel de ce lingd griul si vinul Euharistiei, se afld
mereu gi mirul, untdelemnul sfint prin care se sivirseste inifierea crestini, in
interiorul unei recapitulri generale a ingelesurilor religioase ale ritului, nu putea
s lipseascd elementul care marcheazi upa dintre functiile fundamentale ale
colindatului, cea a convertirii si a integririi individului in comunitatea cregtind.
Uneori, in disputa florilor sfinte, mirul pare a fi singurul care poate si-si
atribuie merite fundamentale pe planul religiei crestine, deoarece fard de el nu
ar fi posibild "nici o crestinare". De asemenea, multe variante ale colindei
despre ristignire se incheie cu pomenirea efectelor baptismale si inifiatice ale
mirului: Mir sfint se flicea-re,/ Crestini alergard,/ De se botezard/ Si
se-ncregtinard... (nr. 63; COCISIU 1944, p. 426) Convertirea, evanghelizarea,
scenariile baptismale apartin, dupd cit am vizut, fondului celui mai arhaic de
idei si functii introduse de crestinism in traditia colindatului. Nu trebuie totugi s3
uitim ci rostul strivechi al obiceiului solstitial este determinat de functia sa
augurali, avind scopul de a asigura comunititii belsug, sinitate si sucgesul
activitailor materiale si spirituale pentru anul care incepe. La ora actuald, putem
afirma cu siguranti ci, in cadrul acestei functii generale de urare, colindatul de
ceatd este in primul rind "un obicei cu ridicini agrare multimilenare, finind si
asjgure fertilitatea ogoarelor §i cimpurilor, cu recolte cit mai imbelsugate” (cf.
BIRLEA 1981, p. 301). Colindele despre originea griului, vinului si mirului ne
arati ci tocmai existenta acestor fundamentale funcgii agrare ale obiceiului a
permis conexiunea si intrepdtrunderea intre semnificatiile euharistice si rosturile
strivechi ale colindatului. O seami de variante ale colindei in chestiune
infifiseazi la nivel textual aceastd legaturd trainici si indisolubili dintre religia
crestind si vechile practici agrare ale comunitiii satesti.

5. 5. La lini fintind. Studiile etnografice au demonstrat in mod
convingitor prezenfa unui puternic substrat agrar in ceremoniile solstitiului de
iarni ale civilizaiilor cerealicole. Am mai avut ocazia si relevim ci, la acest
nivel cultural, marele ansamblu religios si ritual al Anului Nou capétd forme si
tematici in legdturd cu sistemele de productie si de reinnoire ale rezervelor
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alnentare. Integrati acestui vast scenariu religios, traditia majoril a colindatului
rondnesc, bulgar §i ucrainean pstreazi fn forme foarte pronuntate aspectul si
fuctiile agrare®. In repertoriul romnesc de colinde existd, de pildd, un grup
fpemnat de variante §i de motive care pistreazdi acest caracter legat de
rizalurile fertilitdgii. De multe ori in aceste texte pot fi surprinse anumite
irepitrunderi cu obiceiul plugusorului §i cu textele sale, contactele fiind
evdente mai ales in asa-zisa orafie a colacului, adici urarea de mulfumire
ponungatd de vitaful cetei in timp ce primeste de la gazdi colacul ritual. Pe
ligh aceasta, un numir foarte mare de credinte despre efectele colindatului ne
cafirmi importanta deosebitd a ritualului pentru rodirea plantelor si fertilitatea
oparelor. ' S
Profunde implicatii agrare se gisesc si intr-un grup de variante transilviinene
dspre originea griului, vinului si mirului. Acestea fncep cu un episod inedit, in
cae se povesteste despre cum Dumnezeu si sfingii, inainte de ristignire, au iesit
lactmp ca intr-un fel de procesiune, pentru a vedea holdele rodite. latd, de
pid&, cum rispunde Dumnezeu la intrebarea sfingilor despre originea celor trei
miterii, tntr-o varianti din Hunedoara: Ce md intrebati/ §i md ispitifi?/ C& voi
bie gtiti,/ Cind noi c4 mergeam,/ Vara, primdvara,/ Vara la Sinpetru/ Cu
cncea la cimp,/ Noi ca sd vedem/ Holdele de-s verzi,/ Cimpii-s de rodifi,/
Cdrii-s de-nfrunzifl... (nr. 61; BARTOK 1975, nr. 98a) Procesiunea sfingilor
ininteazi pini cind ajunge "la o lin fintfni", in preajma cireia sfintii se opresc
patru a bea apd §i a se odihni, Aici evreii fl prind pe Iisus gi il duc la
ritignire: La lind fintind/ Jos cii vom sedea,/ Apd rece-om bea/ §i vom hodin,/
Dir ne-or d-oblici/ Cinii de jidovi,/ Tofi cd gi-o scdpat,/ Pe mine m-au prins...
(MCIU 1914, p. 71) Ovidiy Birlea a viizut in aceastd scend reflectarea unei
pocesiuni populare in care popa, la fel cum face lisus cu sfinfii, "se duce cu
catorii la farine si le binecuvinteze pentru a spori rodul” (cf. BIRLEA 1981,
p.370). intr-adevir, aluzia textuali la ziua de Sinpetru, care se sirbitoreste pe
2¢ junie, se referd in mod explicit la practicile rituale ale solstitiului de vari.
Aeasta este "perioada impirguirii §i coacerii semingelor de griu, secard, orz,
dei perioada incheierii ciclului biologic al celor mai importante plante
almentare cultivate de om" (cf, GHINOIU 1988, p. 263). Un obicei inriidicinat
intradifia rural¥ romaneasci prevede ca la anumite date ale acestei perioade
criice pentru destinul recoltei si se fach o serie de slujbe si de procesiuni la
cinp pentru sfintirea roadelor: acestea pot avea loc nu numai la Stnpetru, cum
spme textul colindei, dar i la Sf. Gheorghe, la Ispas, la Rusalii sau cu o
sihtimin fnainte de seceri. B

49 Vezi CARAMAN 1983, p. 486-545; despre aspectele. agrare din ko{jada o
PIOPP 1978, p. 77-109, e
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Episddul procesiunii 1a cimp a sfinilor prezint# in plus precise concordung
textuale cu un grup de colinde in care sint inscrise imagini, formule si ges
referitoare la vechi practici si rituri de fertilitate (cf BRATULESCU 1987,
390). intr-o serie de texte din Bihor, Dumnezeu ti cheami pe sfinfi si coba

~ fmpreuni cu el jos la.un cimp sterp si secetos, unde se afli doar o lini flnf
- Sfintii mei gi dragii mei,/ la haidafi voi dupd mine,/ Colo jos, colo mai J
La cel cimput secdcios,/ Nici i frunzd, nici 0 iarbd,/ Num-o lind yi-o finttn
(BARTOK 1975, nr. 102¢) In preajma acestei fintini, un sfint, de obic
llie, efectueazi o serie de actiuni rituale pentru a restitui cimpului fertiliy
pierduti. Dup¥ ce apa a izvorit in mod miraculos din pimint, sfintul construl
in jurul izvorului un .gard de nuiele, sidind lingd fintini un pom i
Imaginea finttnii cu ap4 rece se-afld si intr-un alt grup de colinde, tn il
Dumnezeu stropeste ogoarele cu apa unei “fintinite reci®, gest care pr
fecte imediate si excepionale asupra cregterii cerealelor. Tati textul integral
Bartok in Mures: La capu pdmintului/ Este o finl
neze s-o scobortt,/ Apd-n buze si-o luat,/ Tarina c-0 rdur
ie o ldsat,/ Roade-n grii¢ pindi-n briie/ §i sdcdri pin-subsuoar
i ovese pind-n mese. (cf. BARTOK 1975, r,

sistemului simbolic, doctrin t
folclorului roméanesc; el fiind o caracteristicX esengiald a tntregii culturi e
europene. 1n ‘cazul colindei tomanesti, avem totusi posibilitatea dea
acest proces nu in forme fragmentare sau neclare, ci in interiorul un
poetic si ritual bine definit, ale cirui reguli retorice §i ceremoniale st
parte cunoscute. R S
Am vizut in rindurile de mai sus cit de mare este greutatea:
clementelor crestine fn textele care insceneazi originea celor ‘tr¢
liturgice. Incorporat in acest ansamblu tematic de mare prestig
vechiul motiv agrar cu procesiunea la fintini capitd un sens §i.0
bucurindu-se de o -viatd nouii. aldturi de tra
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semnificaii cu totul noi, firi de care ar pierde mult din importanfa sa
ceremoniald, deci din forfa sa magicd si augurald. Reprezentarea ristignirii gi
alegoria euharisticd a prefacerii trupului dumnezeiesc prind astfel forma unui rit
de fertilitate, care face ca pimintul si fie roditor.

Tatid cum, intr-o varianti din Bihor, lisus de pe cruce ia in gurd propriul siu
singe, imprastiindu-1 apoi pe pimint. Singele, dupd voia Tatdlui, se preface in
vin: Eu in gurd-l luam,/ Jos de mi-1 fipam,/ P& negru pdmint,/ Tatdl tot vedea/
Si-ncd nu-l ldsa/ Sfint singe pieritor-iu,/ De mi-l velea/ Loaza vinului... (or.
101; PAVELESCU 1945, p. 90) Se repetd aici acelasi gest ritual descris in
textele despre fintinifa rece, gest prin care Dumnezeu asigura fertilitatea
ogoarelor si abundenta recoltelor. Este foarte probabil ca toate aceste imagini,
pastrate in textele colindelor, si se refere la o serie de practici agrare strivechi,
care prevedeau fertilizarea cimpului prin stropirea rituald cu vin sau cu alte
materii (cf. BRATULESCU 1981, p. 54). In orice caz, cadrul global al textelor,
cu toate risfringerile lor tematice, ne confirma incd o dati ci valorile simbolice
agrare sint un sistem de referingd obligatoriu pentru a interpreta in mod corect
scena ristignirii din colinde. Se implineste, de fapt, prin intermediul acestor
adinci implicaii agrare sensul ritual al intregului grup de texte analizate pini
acum: texte, dupd cum am incercat si demonstrdim, de mare importantd
ceremoniali si de lunga traditie poetic, punind in lumini raportul de profund
afinitate dintre actele liturgice crestine si cuvintele, acfiunile, gesturile rituale
indeplinite de colindatori pe scena ceremoniei populare.

Dorim si incheiem sirul acestor argumentiri, prin care am incercat si
pitrundem in inima crestinismului rural roménesc, amintind o pagini scrisd de
Ton lonica acum mai bine de cinzeci de ani in opera sa despre ceremonia agrard
de la sfirsitul secerisului in Tara Oltului. fn aceste rinduri lucide §i inovatoare
tindrul folclorist se misura cu problema semnificafiilor agrare inchise in taina
Euharistiei, trasind un profil exact al raporturilor dintre cregtinism si credingele
tradifionale ale comunititii rurale (cf. IONICA 1943, p. 248): "Bogata
iconografie crestind, mai ales in produsele ei populare, ne arati, prin
penumirate exemple, imaginea Mintuitorului sub aspecte neted agrare. Oricare
ar fi discufiunea noastri in aceastd privind, un lucru este sigur: asocierea
mistici a Mintuitorului cu griul $i cu vinul a avut ca urmare un puternic curent
de fnriurire venind de asti dati dinspre noua religie spre vechile reprezentiri
populare agrare si diruind griul, peste cunoscutul continut emotional, cu un
nimb de sfingenie care-l singularizeazi in intreaga lume vegetali. Reflexul
acestui proces, care a legat, pentru masele populare, griul (ca si vinul) intr-o
reprezentare cu confinut religios, de jertfd a Mintuitorului, ajungind uneori pini
la a atribui lui Iisus caractere de divinitate a fertilitdfii cimpurilor, il
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surprindem, peste cursul veacurilor roménesti, in nenumdirate colinde ale
poporului”.

5. 6. Invierea Domnului. Am parcurs in interiorul repertoriului crestin al
colindatului roménesc un traseu care a atins etapele principale ale istoriei
evanghelice, de la vestea nagterii minunate pini la rastignirea Domnului.
Aceasti traiectorie tematici (stribitind doar una dintre multele directii posibile)
este departe de a epuiza intreaga prezend crestini, atit de multiformd si de
ramificati in cintecele colindatului de ceati. Ea reprezinti totusi ipoteza cea mai
economicd pentru a pitrunde sensul, structura §i valoarea crestinismului din
colindele noastre. Ideea de la care am plecat a fost cd repertoriul narativ al
colindatului o are printre functiile sale si pe cea fundamentald: de a pistra si de
a propaga povestea si mesajul Evangheliei, constituind o versiune folclorici si
rituald a predicarii apostolice. Nu poate deci si lipseascd, printre fragmentele
acestei Evanghelii populare, evenimentul care poate fi considerat actul final al
misiunii pimintesti a lui lisus, adica invierea si inilfarea sa la cer.

De vreme ce textele evanghelice confin foarte putine elemente despre
momentul insusi al invierii Domnului, colindele au dezvoltat in mod autonom
acest subiect, urmind o linie narativi originald, departe de tradifia ecleziastick
oficiala. In conformitate cu structura retorici a genului, textele au construit un
cadru alegoric in jurul unei imagini simbol, care constituie un fel de laitmotiv al
temei reprezentate. lmaginea simbolicd prin care fnvierea prinde formi in
colinde este cea a unui mare bloc de piatri, in interiorul ciruia este inchis lisus,
ipostaza a mormintului in care a fost pus corpul Mintuitorului dupi ce a fost dat
jos de pe cruce. Blocul de piatrd are, de altfel, o evident! origine evanghelici,
amintindu-ne de piatra care a fost rostogolitd in fafa mormintului sfint: "$i losif
a cumpdrat o pinzi subtire de in, a dat jos pe lisus de pe cruce, l-a infasurat in
pinza de in si la pus intr-un mormint sipat in stinca. Apoi a pravilit o piatrd la
usa mormintului” (Marcu 15, 46).

in reelaborarea folclorica a subiectului, Iisus de cele mai multe ori este inchis
direct in piatrd, iar invierea sa se realizeazi prin destrimarea blocului de stinci.
ntr-o varianti transilviineani, care a circulat si sub forma de colindi de turci,
piatra pusi pe mormint se crapd in patru fiindci lisus strdnutd, fapt care creazd
un puternic clarobscur parodic cu dramaticitatea situatii: Mare groapd i-au
sdpat,/ De-adincd de noud stinjeni,/ De latd de patru stinjeni,/ Mare piatrd a
ridicat,/ Dumnezeu a strdanutat,/ Piatra-n patru s-a crdpat,/ Domn la cer s-a
inaltat... (COCISIU 1944, p. 422) In alte variante este chiar crucea care se
misca si loveste piatra, eliberindu-1 pe Iisus. Asa se intimpli intr-un text din
Tara Hategului, in care apare si figura Sfintului Pavel, rareori reprezentatd in
colinde. Sfinii si apostolul se string impreuni si se roagi trei zile si trei nopfi
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de-a rindul, pini cind a patra zi crucea sfirimd stana de piatrd: Cind iy fu a
patra zi,/ Crucea sfintd sd-ntorcea,/ Stdnu cu-n corn mi-l lovea,/ Rogu soare
rdscrea,/ Domnu la cer mi-gi zbura... (DENSUSIANU 1915, p. 166)

Multe variante, rispindite mai cu seamj in repertoriul muntean, localizeazi
scena invierii, precedati de o descriere fabuloasi a chinurilor Domnului, pe o
corabie in mijlocul mirii, Localizarea neobignuit este probabil rezultatul unui
proces de contaminare cu alte zone ale repertoriului in care apare imaginea
coribiei, ca de exemplu colindele cu Sinicoard, care salveazi de pe mare
corabiile cu sufletele oamenilor. In afari de acest motiv initial destul de
singular, textele se dezvolt apoi in jurul aceleiasi imagini simbolice vehiculatd
de celelalte colinde ale invierii: blocul de piatri care crapi in patru sub efectul
unei intervengii supranaturale.

Existd, insd, un grup aparte de texte care infifiseazi invierea Domnului intr-o
forma mai enigmatic, impletiti cu aluzii simbolice complexe, care au nevoie de
citeva explicatii suplimentare. In varianta ce mai ampli a colindei, atestatd doar
in repertoriul transilvinean, Maica Domnului plinge ingenuncheatd lingd o
piated. Dinduntru, Fiul sfint ii spune ci nu se va naste din acea piatrd pini cind
ea nu va lua o miturd minunati ca si curete cerul i pimintul i nu va lovi in
piatra de trei ori. Dup4 ce Maica Domnului a indeplinit toate rugdmintele fiului,
lisus zboari afari din piatr3, indltindu-se la cer.

Motivul nagterii din piatrd a oferit prilejul pentru o serie de interpretiri in
sens mitologic, care au sustinut originea sa striveche si necrestini. De curind
Monica Britulescu a reluat o ipotezii propusi de V. Bologa, care in legiturd cu
aceste colinde vorbea despre un arhaic obicei al pietrei obstetricale, rispindit in
Orientul Apropiat (cf. BRATULESCU 1981, p. 58). Teza care s-a bucurat de
cel mai mare credit rimine totusi cea a mitraismului, o veche religie de origine
persiani care a cunoscut o largd rispindire in Imperiul Roman. Incepind cu A.
Viciu, au fost intrezirite in colindele de fagi urme din cultul lui Mithras,
bazindu-se pe faptul ci acest zeu era considerat in tradifia clasicd
“petrogenitus”, adici ndscut din piatr®.

PArerea noastri, in schimb, este ci textele cu nagterea din piatri pun in scend
o reprezentare alegoricd cu un vidit caracter crestin, elementele sale putind fi
explicate in mod satisficitor prin apelul la sistemul simbolic i ideologic al
cregtinismului. Deja Herseni, menfionind in treacit colindele cu nagterea din
piatr3, se intreba dacd nu cumva "si doctrina si iconografia cregtini (invierea ca
a doua nagtere, mormint de piatrd, maica {inind fiul mort in brage etc.) si fi
contribuit la formarea acestui motiv..." (cf. HERSENI 1977, p. 106, nota 98).

50 Vezi VICIU 1914, p. 51, nota 2; in vremuri mai recente teza mitraismului a fost sustinuti de
POPESCU 1966, p. 117-128.
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Am aritat in rindurile de mai sus ci piatra care in evanghelii este pusd in faa
mormintului Mintuitorului a devenit in colinde blocul de piatrd in care este
inchis lisus, imagine a mortii si a invieri sale. Nu incape indoiald cd si
imaginea din colindele cu nagterea fiului din piatrd are aceeasi origine §i
semnificatie. In consecingi, nu despre o nagtere adeviratd ar fi vorba, ci despre
o renagtere, conform ingelesului profund al invierii lui Iisus. Acest aspect
simbolic §i doctrinar al Invierii este prezent si in celelate colinde despre Tisus
inchis in piatrd. Intr-o varianti din lalomita, din blocul de piatri cripat in patru
iese afard pruncul sfint, Dumnezeul mititel si infasetel care apare §i in colindele
despre vestea nagterii minunate: Stana de piatrd in patru crapd,/ legi bunul
Dumnezeu,/ Mititel si-nfdsetel,/ Infisat in foi de mdr,/ Cu scutec de hargingel...
(NEAGU 1946, p. 40) Alte detalii ale textului ne confirmi ci aceste colinde,
cu nagterea din piatr¥, se incadreazd perfect in ansamblul tematic al Invierii. S&
se considere, in aceastd priving, cele trei lovituri pe care Maica Domnului
trebuie si le dea in piated pentru ca fiul si iasd afard: ele se referd nu numai la
cele trei zile petrecute de lisus in mormint, dar si la intreita cufundare in apa a
ritului baptesimal. Unul dintre primii intrepreti ai tainelor inifierii crestine, Sf.
Chiril al Terusalimului, a explicat in mod foarte clar aceastd strinsd legdtura
dintre moartea si invierea Domnului pe de o parte si taina Botezului pe de alta.
lati ce scrie despre semnificaia cufundirii catehumenilor in apa Botezului:
"Cici dupd cum Mintuitorul nostru a stat trei zile si trei nopti in pintecele
pimintului, tot aga si voi prin intfia scoatere din api afi indicat prima zi a lui
Hristos in pimint, iar prin cufundarea in apd afi indicat noaptea [...] In aceeasi
clipi afi si murit, dar v-afi si ndscut, jar acea mintuitoare apd v-a fost si
mormint §i mami... Intr-un singur timp s-au sivirsit si moartea i nagterea..."
(cf. BRANISTE 1990, p. 15).

Cum a intuit si Herseni, acest sistem simbolic si doctrinar se reflectd, fard
indoiald, in colindele roménesti despre nagterea fiului din piatri. In ele se
imbini imaginea mormintului si a morfii cu cea a fnvierii si a nagterii
Mintuitorului, formind o naratiune simpli si coerentd, de mare soliditate
simbolics. fn ceea ce priveste imaginea mditurii, cu care Maica Domnului
trebuie si curete cerul si pimintul, ea se referd, ‘dupi toate probabilitifile, la o
veche prescriptie rituald a colindatului, dispirutd din exercitiul actual al
obiceiului, dar pistratd in mod foarte clar de textele colindelor. In multe
variante protocolare, printre diferitele obligafii ceremoniale impuse gazdei, se
mentioneazd §i aceea de a matura curtile inainte de sosirea colinditorilor.
Imaginea Maicii Domnului care maturd "pamintul de gozurele/ si cerul de
negurele”, ar putea fi reflectarea acestei practici rituale pe planul mitic al
naratiunii: Sculafi, sculati, boieri mari,/ De vi sculafi fetele-re,/ S& asterne
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mesele,/ Si mdture curtile,/ S& umple pdharele,/ Cd vd vin colinddtori,/
Noaptea pe la cintdtori... (nr. 7; BARTOK 1975, nr. 58a) Departe de a fi
purtitoare ale unor vechi rituri pigine, colindele despre nagterea din piatrd se
revel, din contrd, ca un moment important din tradifia crestini a colindatului,
in care argumente doctrinare si imagini folclorice se combini intr-o alegorie
corenti a Invierii. ’

Toate textele despre Inviere se incheie, apoi, cu scena inAlgirii lui lisus la
cer. Piatra mormintului se crapi si Mintuitorul zboar3 in cer printre ingeri, la
dreapta Tatalui: Stan in patru a crdpat,/ Domnu la cer s-a-ndlfat,/ Printre sfinfl,
printre ingeri,/ Sus la poarta raiului,/ De-a dreapta Tatdlui. (nr. 72; VICIU
1914, p. 75) Domnul cerului i al pdmintului, colinditorul sfint care a cintat
impreuni cu ceilalfi feciori din ceati pe ulifele si in casele satului, se intoarce,
"zburind golumbeste", ca un porumbel, acolo de unde a sosit.

6. CONFLICTE

Un loc comun despre poezia colindelor este ci ea ar fi o poezie pacificatd, in
interiorul cireia orice gen de conflict a fost suprimat, constituind o expresie
idealizati a fericirii pimintesti, a armoniei si a doringelor implinite, purificati de
orice nepotrivire. Astfel, Ovidiu Papadima considerd colindele nigte "frinturi
pistrate cu pietate din viziunea unei lumi fericite, a noastri, aga cum am fi vrut
noi si fie, aga cum ne-am vrea noi si ne ducem traiul in ea", iar Mihai Pop
sustine, in mod aseminitor, ci "ceea ce caracterizeazi poezia colindelor este o
atmosferd de optimism in care sint formulate dorintele si nizuintele oamenilor".
Aceasti imagine idilici a colindatului este exactd in ceea ce priveste functia
rituald fundamentald a obiceiului, adici valoarea sa augurali si propifiatoare,
care se exprimi prin actal uririi. In colindatul de ceatX urarea de viatd fericitd
si imbelgugati este exprimatd in mod indirect, fiind fnscrisi in fesdtura narativi
si simbolici a textului. Cum a remarcat Lorenzo Renzi, in colindd tema epic
sau narativi in genere, se reflectd imediat in actul lingvistic al urdrii, pe baza

principiului ¢ cuvintul rostit poate si devini faptd si si modifice realitatea (cf.-

RENZI 1984, p. 398). Viziunea feerici gi idealizati a realitifii face parte deci
din ceea ce s-ar putea numi intentia ceremoniald a genului, constituind
coninutul siu ritual. Cu totul diferit, mult mai problematic i plin de contraste,
se reveli a fi conginutul poetic al colindelor, adic# semnificatiile simbolice si
ideologice inscrise in realitatea textuald, ficind abstractie de efectele pe care
textele vor si le obgind pe plan ceremonial. ' :
Repertoriul crestin al colindatului constituie o dovadi extrem de clard si
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convingitoare a aspectului contrastant al lumii poetice care se exprimd in
colinde. Din punctul de vedere al functiei rituale, colindele crestine traditionale
s-au adaptat modelului general al repertoriului, vizind actul de urare prin
intermediul idealizirii narative. Din punctul de vedere al confinutului poetic §i
ideologic, in schimb, ele au aspectul unui teren stribitut de tensiuni si conflicte,
in interiorul cdruia prind viai principalele antagonisme si contraste care au
tulburat de-a lungul secolelor cultura societatii tradiionale. Aceste conflicte pot
fi prezente intr-o form3 implicitd sau profilate pe un plan secundar. De cele mai
multe ori, insi, ele sint aduse de texte in prim plan, puse in scend si retriite,
devenind centrul creator de imagini si de sens. Vom lua in consideragie, in
rindurile urmitoare, o seami de exemple concrete in care, la nivele si sub
forme diferite, se reflectii o parte din conflictele fundamentale care dinamizeazi
scena colindatului, cu intentia declaratd de a corecta §i de a nuanfa imaginea
uzuali a colindelor ca expresie idilic a armoniei pAmintesti.

6. 1. Oralitate si scripturd. Unul dintre conflictele primare care au
marcat dezvoltarea repertoriului crestin, cel dintre traditia orali si traditia scrisi,
se exprimi adeseori in colinde sub forma unei tensiuni formale si retorice. Am
avut deja ocazia si observim ci textele cu subiect crestin sint cele care au
resimfit cel mai mult consecingele ciocnirii de interese dintre detinitorii
cuvintului scris §i reprezentangii culturii orale subalterne. Biserica, avind
exigenfa de a pistra unitatea “doctrinard a crestinismului, a incercat si
normalizeze si si modifice o parte din confinuturile eterodoxe ale repertoriului
de colinde, care constituiau manifestarea unei autentice "gindiri silbatice"
crestine. Procesul de eradicare si inliturare a vechilor tradigii orale, care in
partea occidentald a Europei a dus in ultimele secole la o pargiald destrimare a
culturii populare, a avut risfringeri si efecte mult mai reduse in traditia
folclorics romAneasc, aici pstrindu-se pind in vremuri recente un sistem poetic
si cultural pus in intregime sub semnul oralitdfii®. Acest echilibru relativ al
raporturilor de forgd dintre traditia scrisd §i cea orald in interiorul poeziei
populare roméne ne permite s& observdm de aproape modul §i m3sura in care
cele dousl traditii s-au amestecat §i s-au combtut.

Se poate intimpla ca in repertoriul colinddtorilor si convietuiescd doud
versiuni diferite ale aceleiagi teme, una de striveche obirsie orald, alta care isi
are originea intr-un text literar scris. Un exemplu edificator al acestei situaii
ni-1 ofers colindele despre Adam. O varianti din Hunedoara infdfigeazi judecata
lui Adam i Eva folosind imagini si mijloace retorice care fac parte din fondul

51 In general, despre raportul dintre oralitate si scripturd §i implicatiile sale istorice si
antropologice, vezi GOODY 1977, ONG 1982, ZUMTHOR 1984; un caz specific din literatura
populari roménd, Miorifa publicatd de Alecsandri, a fost analizat de RENZI 1969, p. 97-127.
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cel mai autentic al genului ceremonial. Acgiunea este localizatd la luncile
soarelui, in jurul unei mese de mitase, cu Dumnezeu, Sf. Ion, Adam si 0 "dalbi
jupineasi" asezati la cele patru colfuri ale mesei. Aici se desfdsoard, in forme
concise si dramatice, dialogul dintre Dumnezeu si perechea vinovati. Dumnezeu
il acuzi pe Adam ci a mincat din pomul interzis, acesta se apdrd aruncind vina
pe Eva. Eva povestegte cum pomul si-a aplecat singur frunzele, indemnind-o si
culeagi din el o poamd: - lo, Doamne, nu-s vinovatd,/ Frunza-n pom
s-o-mprejurat/ Si pe mine m-o-ndemnat,/ De-o poamdi din pomi am luat/ §i lui
Adam cd i-am dat... (nr. 74; BARTOK 1975, nr. 104a) In alte texte apare
figura sarpelui biblic, care se urcd in pom i apleaci creanga in jos, ispitind-o
pe Eva. intr-o alti varianti din Hunedoara sarpele este chiar Iuda, care capitd

forma unui monstru incoldcit in jurul copacului: -~ Doamne, io nu-s
vinovat, /lud-o rupt §i el mi- dat/Si pe pom s-o-ncirlobat... (BARTOK 1975, nr.
104b)

Sentinga divind, care hotiriste gonirea din rai a primei perechi umane, se
exprimi, de obicei, in forme scurte si lapidare: Rupse Domnu §i rdspunse:/ -
la-fi, Adame, ce mai ai/ Si din rai afard, hai! (BARTOK 1975, nr. 104a)
Uneori, insi, variantele populare amplificd replica finaldi a lui Dumnezeu,
plismuind in mod original, pe baza modelului biblic, osindirea omului §i a
femeii si blestemul sarpelui, ca de pildi in acest text din Mures: Pe gerpe l-0
bldstamat:/ - S& fii serpe afurisit,/ Sd te tiri pe pdmint,/ Unde te-or gdsi
adurmit,/ Sd fii cu capu zdrobit,/ Unde te-or gdsi culcat,/ Capu sd-fi fie crdpat.
(BARTOK 1975, nr. 104c)

Toate elementele care compun aceste colinde ne dovedesc originea lor
neliterard si inridicinarea profundi in cultura folcloricd, punind in lumini o
perfecta imbinare a componentelor crestine cu cele mitice populare sau, mai
bine zis, o adaptare a narajiunii biblice la exigenfele ceremoniale si stilistice
specifice genului. Localizarea inifiald se aseamini cu cea din colindele despre
disputa florilor sau a sfinfilor, in care, dupd cum am vizut, dezbaterea unor
chestiuni de mare importangi are loc in jurul aceleiasi mese solemne, la care
sint agezate personajele sacre ale judec3fii lui Adam. Pe ling¥ aceasta, putem
observa ci episodul veterotestamentar al izgonirii din rai, model evident al
colindelor de fagi, este prezent sub o formi profund reelaborati, cu o serie de
inovatii si elipse care ne confirmi rispindirea si circulatia sa indelungatd in
dimensiunea oralitigii. Intreaga structuri a scenei, cu imaginile sale teatrale care
dramatizeazi naratiunea biblici, ne aminteste de formele cele mai vechi ale
teatrului religios al Occidentului medieval. Ne referim in special la aga-zisul Jeu

" d’Adam, text francez de la jumitatea secolului al XII-lea, prima drami liturgici
cu pargile dialogate scrise intr-o limba romanic, in care se pune in sceni istoria
picatului originar §i a izgonirii din rai. Atit specificitatea cadrului narativ al
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acestor colinde, cit si consonanta lor cu poezia medievald europeani ne
dovedesc ci in repertoriul colindatului existd urmele unei vechi tradiii poetice
despre Adam, care poarti semnele distictive ale oralitifii.

Existd, insd, o seami de colinde despre picatul primului om, care prezinti
contacte si intrepitrunderi cu o traditie poeticd scrisd, de clard facturi
bisericeasci. De data aceasta, motivul central al naratiunii nu este judecata
dumnezeiasci, ci plinsul si tinguirea lui Adam pentru raiul §i fericirea pierdute.
Acesta este subiectul unei compuneri in versuri, ramificatd in mai multe tipuri,
atestatd incepind din a doua jumitate a secolului al XVIII-lea in numeroase
versiuni manuscrise romanesti, operd a preogilor si a diecilor sitesti. O variant
a fost publicati de Emil Turdeanu, dupi un manuscris de la sfirsitul secolului al
XVIfl-lea descoperit la un paroh din satul Ghiliceni, Basarabia (cf.
TURDEANU 1932, p. 386, 399-400). O altd versiune a cintecului despre
durerea lui Adam a fost consemnati de Moses Gaster, dupd un manuscris
moldovean datat aproximativ din jurul anutui 1820. lati, din aceastd varianti,
versurile in care Adam, sezind la poarta raiului si plingind, regretd desfitirile
raiului pierdut: O raiule! polatd frumoasd,/ Cu lumind mingdioasd./ Raiule!
grading dulce,/ Eu nu md indur a md duce,/ De glasul ingerilor,/ De vorba
pasarilor,/ De mirosul florilor,/ De zvonul albinelor,/ De gomotul sf(i)ngdlor,/
De mdirirea dreptilor,/ Dar incd-g de alt bine/ Ce am avut intru tine. (GASTER
1891, p. 232-33)

Un studiu fundamental de Emil Turdeanu a demonstrat ¢ plinsul lui Adam
pentru raiul pierdut are o lungd traditie liturgicd si literard. Originea temei
trebuie ciutati in troparele Triodiului, cartea care contine cintecele liturgice ale
bisericii ortodoxe pentru perioada care incepe cu Duminica Vamesului si
Fariseului (a patra duminici inaintea Postului Mare) si se incheie cu noaptea de
Pasti. In duminica inainte de Piresimi, cintirile Triodiului sint dedicate in
intregime izgonirii lui Adam din rai, pomenind plinsul primului om in faga
portilor raiului si durerea sa pentru toate frumusetile si desfitirile pierdute.
Aceste cintdri s-au bucurat de-a lungul secolelor de o mare popularitate, fiind
cunoscute de ciluglrii i preotii ortodocsi inc din Evul Mediu. La un moment
dat, ele au inceput si circule si in afara ocaziei liturgice, devenind un cintec
religios ce putea fi rostit in orice imprejurare, impreuni cu amintirea propriilor
picate. S-a format astfel o tradifie literard autonomd, care deja prin secolul al
XVII-lea in Rusia prindea forma unor scurte poeme lirice despre plinsul lui
Adam. Cintecele romanesti, din care fac parte variantele mentionate mai sus,
s-au niscut sub influenta acestor versuri duhovnicesti de tradifie ruseasci, fiind
elaborate in forme originale de citre mediul cilugiresc local (pentru intreaga
chestiune vezi TURDEANU 1981, p. 122-141).
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Prin intermediul acestor texte, tema tinguirii lui Adam s-a rdspindit sub
diverse forme in marea traditie orald a folclorului romanesc. Intrind in migcarea
vie a poeziei populare, tema a migrat de la un gen la altul, ivindu-se atit in
repertoriul bocetelor, cit si in cel al cintecelor de stea sau al colindatului de
ceats. Versurile in care Adam isi exprimi durerea pentru raiul pierdut au avut
un mare succes in colinde. Iati, intr-o varianti culeasi din regiunea
Muresului-de-Sus, felul in care primul om se desparte de gridina dulce a
raiului: - Raiule, gradind dulce,/ Eu din tine nu m-ag duce, / De para fécliilor,/
De fumu tamiilor,/ De zborul albinelor,/ De mirosul florilor...
(NICOARA-NETEA 1936, p. 158) Aceeasi invocatie citre rai se afld in multe
alte colinde, de fiecare data sub forme diverse, mai mult sau mai pufin
amplificate. Citim drept exemplu un text de pe valea Nistrului-de-Jos: Raiule,
gradind dulce,/ Nu ma-ndur de ici a duce,/ De dulceata poamelor,/ De mirozna
florilor,/ De cintarea pdsdrilor,/ De izvoarele apelor,/ De cetania sfintilor,/ De
cintarea ingerilor,/ De sunatu pomilor/ §i huitu frunzelor... (STEFANUCA
1937, p. 110-111) Tema raiului pierdut a fost apoi supusi dezagregdrii specifice
genului, descompunindu-se in unitifi semantice mai mici si intrind fn noi
combinagii tematice. Ecouri ale jeluirii lui Adam pot astfel prinde viagd in
contexte complet diferite, ca de pildd in aceastd colindi despre coborirea lui
Dumnezeu pe pamint: Scoborit-a Dumnezeu/ Pe-o scard de ceard,/ Cu fugtei de
fulgerei,/ In stupine de albine/ Si de-acolo s-a luat/ C& n-a putut poclui/ De
mirosul florilor,/ De bunul albinelor... (nr. 85; BUD 1908, p. 71)

Majoritatea colindelor despre Adam s§i izgonirea din rai au un aspect
compozit si multiform, fiind alcituite din diversele fragmente poetice ale
legendei, combinate impreund. Cu toate ci ansamblul narativ pare a fi omogen
si coerent, in interiorul siu se contureazi o subtili dar profundi tensiune
retorici, generati de convieguirea acestor tradifii diferite si contrastante. in
repertoriul colinditorilor s-au inchegat astfel forme noi si originale, rezultatul
intrepitrunderii dintre vechea legendd a judecatii lui Adam, izvoritd din
patrimoniul oral al cregtinismului roméinesc, si versurile duhovnicesti despre
plinsul primului om, a cror obirsie liturgica si literard este adinc implintatd in
tradigia imnografici a Bisericii ortodoxe. Aceasta este fizionomia sub care se
prezinti o parte considerabili a colindelor crestine, produse poetice greu de
clasificat, la cumpina dintre oralitate i scriiturd, combinind confinuturi mitice
si legendare cu forme si conceptii ale culturii docte si ecleziastice. O incercare
interpretativi care ar vrea si traseze o linie de demarcafie precisi si stabild intre
diferitele componente ale colindatului crestin este destinati si piardi din vedere
specificitatea si forfa sa poeticd, niscute tocmai din interiorul acestor conflicte
si incordiri formale.
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Un alt exemplu concret care poate fi adus in sprijinul acestor afirmatii sint
colindele despre Sf. Vineri. De data aceasta, in tesatura textului folcloric a fost
inglobatd o sursi hagiografici, de clard origine doctd si clericald. Sursa
hagiografici in chestiune este Legenda Sfintei Vineri, o veche poveste apocrifi
de origine bizantini, rispinditd in redactdri grecesti, slave si romanegti. Cea mai
veche dintre versiunile romanesti este cea conservatd in venerabilul codice
sturdzan, copiati de popa Grigorie din Mihaci impreuns cu alte texte religioase
intre anii 1583 i 1619. Intr-insa se povesteste despre viata si minunile Sfintei
Vineri, frumoasa fati a lui Agaton si Polfiia, plecatd in lume s propoviduiasci
religia crestina, prinsa si chinuitd de pagini i salvatd de fiecare datd de citre
Dumnezeu®.

Textele orale ale colinditorilor au realizat o transformare radicald a acestei
tradifii hagiografice. Preluind citeva clemente esengiale ale textului scris,
colindele au plismuit o noud poveste, diruindu-i o forma limpede si dramatici,
perfect incadrata in stilul repertoriului traditional: Sf. Vineri se duce si-i ceard
ajutor lui Dumnezeu, fiindca cetatea Irodului nu a vrut si se "dea botezului gi
cregtindtagii”, iar sfinta a fost prinsi de pigini §i chinuitd, tdiatd gi fiartd intr-un
cazan §i apoi aruncati afari “la gard". Dumnezeu, dupd ce a ascultat-o, fl
trimite pe Sf. Ilie si pedepseascd paginii cu fulgerele sale si si-1 convinga si se
dea "mirului, botezului si crestinAtitilor”. Putem remarca ugor cd acest text,
executat uneori ca o colindi de fereastrd, contine o istorie fabuloasd de
convertire i de evanghelizare, ale cdrei aluzii baptesimale sint in legiturd cu
implicatiile rituale de bazi ale colindatului, dovadd a unei desdvirsite adaptiri la
modelul ceremonial al genului.

in confruntare cu tradigia scrisi a legendei, s-ar putea spune cd rimine intactd
doar trisitura fundamentald a sfintei, adicd functia sa de evanghelizatoare a
"cetagilor” pagine. In afari de aceasta, momentul de cea mai puternicd
intertextualitate se realizeazi in descrierea chinurilor la care stinta este supusi
si din care iese mereu nevitimatd. latd cum se prezintd acest pasaj care a
impresionat fantezia populard in versiunea mihaceand a legendei: "Si atunci
minie-sd acel impdrat cu amar §i atunci zise muncitorilor lui s aducd o chldare
§i s piisedze petri §i seu §i se aducd plumbu §i smoald §i sd bage acea fatd in
cildare s fiarbd in trei zile si in trei nopti” (cf. CHIVU 1993, p. 287). In
colinde, episodul este amplificat, cipitind in expunerea directd a sfintei 0 noud
intensitate emotiva si plastica, in care descrierea detaliatd a chinurilor pare si
aibd sensul unei stranii metamorfoze: Ci pe mine prinsu-m-a,/ Prinsu-m-d,
legatu-m-a,/ Cu cutitu tdiatu-m-a./ In cazan bagatu-m-a/ Si trei zile fiertu-m-a/

52 Despre istoria acestei legehde, vezi CARTOJAN 1938, vol. I, p. 156-163; pentru textul
mihicean, vezi edifia CHIVU 1993, p. 280-289.
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Numa-n ceard §i-n rdsind,/ Din cazane scosu-mi-au,/ Apoi strecuratu-m-au,/ La
gard aruncatu-m-au,/ In obraz scuipatu-m-au... (TEODORESCU 1885, p. 32)
Exemplul ne permite si constatim autonomia deplind a tradifiei orale a
colindelor fagi de modelele sale scrise, aritindu-ne fora creatoare prin care
oralitatea se opune prestigiului tradiiei literare. Din textul scris aproape nimic
nu a fost acceptat in mod pasiv, totul fiind supus unei profunde reelaboriri
formale si tematice. Conflictul retoric dintre oral §i scris, in spatele ciruia
putem intrezAri un contrast mai amplu de naturd ideologici si sociald, se rezolva
deci in aceste colinde in mod dinamic, prin afirmarea individualitafii si
capacititii de rezistentd a componentei orale si populare.

6. 2. Bogatul si sidracul. Existd un tip specific de colinde care pun in
scend Judecata de apoi, infitisind momentul in care Dumnezeu impreund cu Sf,
Petru cheami toate sufletele pentru a hotiri mintuirea sau damnagiunea lor
eternd. Sf. Petru sufli din tulnic si sufletele se aduni, cei buni fiind trimisi in
rai, cei rii in iadul intunecos: Cele mai drepte, Petre,/ Trece-le-om, petrece,/
Colo sus mai sus,/ Pe poartd de rai,/ Raiu-i luminos,/ Bun loc de popos,/ Cele
mai gresite, Petre,/ Trece-le-om, petrece,/ Colo jos mai jos,/ Pe poartd de iad,/
ladu-i-ntunecos,/ Rau loc de popos... (BARTOK 1975, nr. 101f)

De fapt, tematica escatologica stribate intregul repertoriu crestin, constituind
centrul simbolic si doctrinar in jurul ciruia se infiripd numeroase imagini i
motive traditionale ale colindelor. Am vizut mai sus felul in care textele despre
Maica Domnului si cei doi pomi incadreazi nasterea Mintuitorului intr-o ampld
alegorie religioas a mintuirii si a damantiunii, infiisind opozitia dintre risplata
eternd a faptelor bune §i pedeapsa celor rele.

Aceeasi perspectivi asupra destinului final al omenirii se deschide in
colindele despre Maica Domnului cu Fiul in brage, in care pruncul sfint vede
sufletele oamenilor trecind peste puntea raiului, unele menite si ajungd in cer,
altele s3 cada jos in iad.

Un alt grup de texte in care este inscenatd fericirea cereasci a oamenilor
drepti sint cele despre omul bun i credincios care ajunge in preajma sfingilor,
se scaldi laolaltd cu Dumnezeu sau st in rai sub un mir incircat cu mere de
aur. Putem adiuga acestor exemple, alese printre cele mai semnificative, un alt
grup de colinde cu puternice implicaii escatologice, in care personajul principal
este Sinicoard. De data aceasta, sufletele oamenilor sint pe niste cordbii in
mijlocul mirii, iar sfintul vine si le salveze si si le judece, pe cele bune

" indreptindu-le spre rai, pe cele rele spre iad. In toate aceste texte prinde viatd i
o serie de formule si imagini antitetice care se referd la cele doud imparitii ale
lumii de dincolo, formind un sistem de opozitii semantice, de mare eficacitate
poetici. In rai se ajunge "pe sub mina dreapti”, in iad "pe sub mina stingd",
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intr-o parte este lumini, mese intinse §i pahare pline, intr-alta intuneric, mese
strinse si pahare goale: C-am indreptat/ Doud luntrii pline/ Cu suflete bune,/
Luntrii tncdreate/ Cu suflete curate,/ La mese-ntinse,/ La féclii aprinse,/ Doud
luntrii grele/ Cu suflete rele,/ La mese strinse,/ La lumini stinse. (PAMFILE
1914, p. 74)

In interiorul colindatului de ceati aceste concepfii escatologice, axate pe
opozitia dintre izbdvire §i damnatiune, pot ciipita uneori semnificafii mai
complexe, diferite de cele religioase, deplasindu-se in mod explicit in planul
conflictelor sociale si ideologice. Unele colinde congin, in aceastd privintd, un
mesaj foarte clar: in viaga viitoare, doar omul sirac va dobindi fericirea eternd
a raiului, omul bogat fiind osindit la chinurile iadului. Cadrul narativ in care
sint inscrise aceste idei apartine unei legende religioase de largd rispindire in
tradifia populari europeani. Legenda, cunoscutd in diverse variante, vorbeste.
despre Dumnezeu si Sf. Petru care au coborit pe pimint sub infafisarea unor
cersetori §i umbld din casa in casi, cergind un addpost si ceva de mincare™. in
colindele roménesti, cei doi drumegi se opresc mai intii la casa bogatului, care
ii alungd cu disprey: - D-avefi prinzu sd ni-l dati?/ - D-avem prinzu prea
bogat,/ Prinzu nostu nu-i de voi,/ Ci de nigte domni ca noi... (BARTOK 1975,
nr. 83b) Saracul, in schimb, ii primeste bucuros in casi si imparte cu ei pufinul
cit are: — Bund sara, sdrac tare,/ Gata-{ cina s-o cindm?/ - Cina-i gata, pe
putin,/ Dati cu ea s-o impdrtim,/ Cu-citd nu ni-om ajunge,/ Merge-om in sat i
om aduce,/ Cu cit nu ni-om sdtura,/ Mergem si-om imprumuta... (BIRLEA
1924, p. 107) Partea finali a colindei descrie soarta celor doi oameni, sau mai
bine zis destinul celor doud categorii sociale, fixat pe planul eternitifii de citre
judecata divini. Sf. Petru se urci pe umirul lui Dumnezeu si vede casa
bogatului in mijlocul iadului, "in vipaia focului”, in timp ce casa siracului
strluceste in mijloc de rai, sub razele soarelui.

Dupi cum am afirmat anterior, mesajul acestor colinde este evident: ele
exprima, intr-o forma extrem de ferma si hotdritd, o condamnare radicald a
bogitiei, propunind in paralel exaltarea si idealizarea siriciei. Deja Nicolae
lorga, intr-o conferinfd despre creatia religioasi a sud-estului european,
semnalase existenta acestor tendinte pauperistice in interiorul traditiei populare
romanesti, presupunind o probabild influentd a bogomilismului (cf. IORGA
1929, p. 32). Firi indoiald, vechea erezie crestind de origine bulgard era, cum
spune lorga, o religie a siracilor, care predica o radicald dispreuire a bunurilor
materiale i in general a lumii pdmintesti. Nu credem totusi ci acesta poate fi un
motiv suficient pentru a afirma prezenta bogomilismului in colinde. De fapt,
desconsiderarea bogitiei, priviti ca o sursi a pédcatului, este un precept

53 Pentru versiunea francezi a acestei legende populare, vezi TENEZE 1985, p. 13-16.
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evanghelic fundamental, care a putut intra in colinde si pe o linie de dreaptd
credingd, o dati cu cele mai vechi elemente i semnificatii cregtine mosgtenite de
repertoriul colinditorilor.

in mod aseminitor cu textele despre omul bogat si cel sirac, alte tipuri de
colinde, in care se manifestd principiile etice ale crestinismului, pun accentul pe
valoarea indiscutabild a unei viefi modeste si austere, condus3 in numele caritifii
crestine, condamnind activititile negustoresti. Semnificative, in aceastd privin{i,
sint colindele despre Sf. Petru care impiedicd intrarea in rai a familiei sale
picitoase. Tatdl siu, ciruia i se reprogeazi ci a fost "birdu mare" st i-a asuprit
pe siraci, §i maici-sa, care a fost ctigmiritd, au pierdut, datoritd pozifiei sociale
si conduitei lor morale, dreptul de a intra in rai. Singurul care si-a cigtigat un
loc in rai este fratele siu cioban, care a triit muljumindu-se cu putin §i
ajutindu-i pe cei sdrmani.

Toate aceste colinde cu vidite implicagii moralizatoare se raporteazi la
realitatea concreti a satului si a comunitifii rurale, punind in lumini
contradictiile si diferendele sale primordiale. Am vizut ci pauperismul din
colinde reveld, pe de o parte, o puternici amprenti religioasd, proiectind intr-o
ampla perspectivd escatologicd principiile evanghelice despre superioritatea
morald i spirituald a siriciei. Pe de altd parte, aceastd escatologie populard de
naturd pauperistica confine clare elemente de polemica sociali, aducind in prim
plan tema conflictului de clasi. Casa bogatului arde in flacirile vegnice ale
infernului, cea a siracului se scaldd in lumina binecuvintatd a paradisului:
acestea sint imaginile purtate de vocile tunitoare ale colindatorilor pe ulitele
satului, materializind preceptele abstracte ale moralei crestine in trupul viu al
contrastelor sociale reale. Pentru a misura cu precizie efectele acestor colinde
asupra imaginarului popular, trebuie si finem cont de forta magici si rituald
atribuitd intregului obicei, cuvintele si actele colinddtorilor avind puterea de a
modifica realitatea si de a influenfa cursul evenimentelor. Considerind ca
opozigia dintre figura bogatului rau si zgircit si cea a sdrmanului primitor are un
referent concret in viaga reald a comunitdfii sitesti, pedeapsa si rdsplatd lor
eternd pe planul mitic al naragiunii capitd sensul unei adevirate profetii de
revangi si eliberare sociald.

La prima vedere, am putea spune ci in aceastd zonid a repertoriului se
manifestd punctul cel mai grav de dezacord dintre semnificatiile cregtine §i
fondul de motivatii traditionale ale colindatului. fn colinde toate casele sint
inalte si frumoase, curgile sint minunate, mesele acoperite de mitase, scaunele
sint de aur sau de argint. Uneori spre casa gazdei se indreaptd care cu griu,
cirezi de vaci si turme de oi cu cozile aurite, iar destinatarii cintecelor sint toti
domni §i boieri mari: aceste imagini si apelative fac parte din retorica de baza
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a genului, dezvoltind un ideal de opulengi si de frumusege, care indeplineste, pe
plan ritual, functia fundamental¥ a uririi ca act de propitiere. Lauda belgugului
si a bogitiei nu se potriveste, insd, cu modelul etic predicat de colindele
mentionate mai sus, in care este exaltati viaja modesti a claselor subalterne si
condamnati, uneori in mod radical, acumularea bunurilor materiale. Divergenfa
este reald si ne demonstreazi, inci o datd, natura contrastanti si multilaterald a
repertoriului, alcituit din motive i infelesuri de traditie diversi, stratificate de-a
lungul secolelor. Interventia masivd a eticii crestine in colinde ar trebui s3
apar(ini unui strat mai recent, concomitent cu tentativa Bisericii de a controla si
de a indruma semnificatiile obiceiului traditional. Cu toate acestea, radicalismul
solugiilor simbolice gi implicatiile pauperistice ale textelor poartd semnele unui
cregtinism arhaic si de facturd populard, care a contribuit, dupi cit am incercat
si demonstram in studiul de fagd, la procesul inifial de formare si de dezvoltare
a repertoriului.

De fapt, cele doui viziuni ale lumii, cea care se exprimi in etica crestini i
cea care a creat imaginile de belgug si de indestulare ale colindelor, in aparenti
antitetice, au o bazi ideologicd comunid. Amindoud, adici, reveld un profund
caracter utopic: o utopie care se poate concretiza in formele religioase ale
escatologiei sau in prefigurarea rituald a unui viitor pAmintesc deosebit de cel in
care traim.

6. 3. Biserica mincati. Primul document istoric care mentioneazi
existenga colindatului ca practici rituald ne infifiseazi colindele in centrul unui
conflict religios si cultural, instaurat intre membrii unei comunitii sitesti si
reprezentantul local al Bisericii. Ne referim la faimosul memorial din 1647 scris
de pastorul luteran Andreas Mathesius, in care preotul explici neingelegerile si
dificultagile intilnite cu enoriasii sai din Cergiul Mic, un sat din Alba locuit de
o veche comunitate de bulgari romanizafi, trecugi la luteranism®. Vorbind
despre incercirile sale de extirpare a unor practici tradifionale, Mathesius
pomeneste si de datina colindatului, amintind c3 sitenii au obiceiul din paringi si
strimosi de a colinda in noaptea de Criciun, cintind in roméneste colindele lor
tradigionale, pe care preotul luteran le cheami cu dispret "cintece diavolesti si
blestemate de Dumnezeu". Din acelasi memorial aflim ci Mathesius a incercat
cu orice pret si stirpeascd practica colindatului, in ciuda opozitiei invergunate a
intregii comunitigi, care a acceptat in cele din urmi sa introduci in propriul
repertoriu traditional de colinde o seami de "Psalmen" sau cintiri bisericesti. .

Nu sintem de acord cu teza curenti care susfine ci "vehementa cu care

54 in general, depre istoria gcheilor de la Cergiu si folclorul lor, vezi lucrarea fundamentald a
lui MUSL{EA 1972, vol. I, p. 140-168; despre memorialul lui Mathesius vezi BIRLEA 1969, p.
253 si BRATULESCU 1981, p. 7-8, 60-61. '
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pastorul luteran combate colindele” ar fi "semnificativi pentru atestarea la o
datd tirzie, secolul al XVII-lea, a unui repertoriu neatins de cregtinism” (cf.
BRATULESCU 1981, p. 60). Remarcim in primul rind ¢i memorialul nu ne
spune nimic despre conginutul real al colindelor scheilor de la Cergu, un
conginut care, dupi orice probabilitate, trebuia si apard obscur si aproape de
neingeles in ochii unui preot care nu apartinea clerului autohton si avea de a face
cu o comunitate alogloti, care adoptase un repertoriu probabil limitat de colinde
roménesti. Considerim mult mai interesanti §i plauzibild ipoteza propusd de
Sabina Ispas, care a citit acest document ca mirturie a unei lupte
interconfesionale intre clerul protestant si populagia de traditie ortodoxd, la
lumina faptului ci pretutindeni protestantismul a efectuat "eradicarea tuturor
practicilor si obiceiurilor populare de esenfd ortodoxa sau catolici" (cf. ISPAS
1992, p. 210). in aceasti perspectivi, apare cu totul normal ca preotul luteran
si fi considerat colindatul §i cintecele sale o practici "diavoleascd si
blestemat”, nu fiindcd ea ar fi conservat un aspect pagin, ci fiindcd era
purtitoare a unui cregtinism rural si popular, acceptat §i uneori incurajat de citre
reprezentangii Bisericii ortodoxe.

- Dupi pirerea noastrd, motivul de interes al documentului rezid in faptul ci
el scoate in relief un conflict primordial si latent in sinul culturii populare, cel
dintre formele de religiozitate crestind a comunitiii sitesti si credinga oficiald
propagati de Biserici, fie protestantd sau ortodoxa. In cazul intransigentului
pastor luteran din Cergiiul Mic acest conflict atinge o intensitate maximi,
ajungind la forme de opozifie directi intre cele doud parti adverse. Dimpotrivi,
raportul dintre clericii rurali ortodocsi si comunitatea lor de apartenentd trebuia
si fie mult mai pasnic si echilibrat. fn acest sens, putem afirma ci memorialul
lui Mathesius nu este reprezentativ "pentru pozifia adoptati de biserica ortodoxd
si de clerul autohton fagi de fondul local de tradigii” (cf. BRATULESCU 1981,
p. 60), dat fiind caracterul profund rural al bisericii noastre traditionale, care
pentru o lungi perioadd de timp a triit si s-a dezvoltat in forme neinstitutionale,
aproape de riturile si credinfele populare. Conflictele si divergentele de
perspectivi religioasi, desi existente, erau estompate, luind forma complexi a
compromisului gi a intreptrunderii culturale.

Nu incape indoiali cA intre Biserica ortodox4, la nivelul comunititii religioase
rurale, si datina colindatului au existat tot timpul o seama de contacte si de
relatii, care au devenit cu vremea din ce in ce mai trainice si organice. Uneori
la romani, ca si la ucraineni, ceata colinditorilor a ajuns si stea sub un fel de
patronaj ecleziastic, motiv pentru care se incepea colindatul de la casa popii,
pentru a obtine de la el binecuvintarea si invoirea pentru practica rituald. Cum
a remarcat Petru Caraman, "sub aripa ocrotitoare a bisericii orientale, atit de
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ingiduitoare, datina colindatului n-a decizut, ci s-a putut fnci si mai bine
conserva si dezvolta, intirindu-se" (cf. CARAMAN 1983, p. 23). La nivelul
textului colindele au pistrat urme evidente ale acestor relatii, prezenta Bisericii,
ca institutie sacri si ca loc fizic si simbolic, fiind profund inscrisi in imaginile
repertoriului tradifional.

Imaginea Bisericii capitd de cele mai multe ori o formd transfigurati si
hiperbolici, devenind o constructie in care se reflecti, in mod simbolic, puterea
si autoritatea spirituali. Intr-unele texte biserica sau ministirea este inaltd pini
in cer, cuprinzind intreaga lume: Este o mindstire mare,/ Nici de mare nu-i prea
mare,/ Fdr’ din ceri pind-n pdmint,/ Nici de latd nu-i prea latd,/ Far’ cuprinde
lumea toatd... (BARTOK 1975, nr. 114a) Utilizind forma retorica specifici a
paralelismului negativ, sau a metaforei infirmate, alte variante compari
ministirea cu un soare care risare: Dupd dealul cel mai mare,/ Rdsdrit-a
mindrul soare,/ Mindrul soare nu era,/ Ci era o mindstire,/ Cu peretii
de-alamiie/ §i cu usa de tdmiie... (BREAZUL 1938, p. 119) In paralel, si in
contrast, cu aceste imagini marcate prin impresia grandiozitaii si a fabulosului,
reprezentarea locasului sfint in colinde tinde uneori spre imaterialitate.
Elementele concrete care compun clidirea bisericii pierd astfel consistenta lor
realdi, peretii sint de hirtie, altarul de timiie, uga poate chiar fi de "sfintd rugid",
dezviluind o esenfd cu totul si cu totul spirituald, purificati de orice aluzie la
realitatea materiald: Colo jos §i mai din jos/ Este o dalbd mindstire,/ Cu pdretii
de hirtie,/ Cu oltaru de tdmiie,/ Cu usa de sfintd rugd... (BARTOK 1975, nr.
114b) Acelagi aspect solemn gi transfigurat pe un plan mitic il au gi
reprezentangii bisericii, preotul si preoteasa, uneori fiind infitisati pe o corabie
in timp ce se indreaptd spre o miniistire cu noud turle si noul altare agezati
intr-un ostrov, imagine aventuroasi, prin care este pusi in sceni intemeierea
unei tradiii ecleziastice.

Cultura populard cunoagte, totusi, si reversul medaliei. Imaginea Bisericii si
chiar actele liturgice crestine pot fi supuse unui proces radical de parodiere, prin
care valorile obignuite sint risturnate, autoritifile sint puse in discugie, sacrul
descoperd componenta sa antinomici, adicd obscenul. Interesante elemente de
parodiere a liturghiei apar, de pildi, in interiorul unui obicei traditional, care
era executat pe alocuri in strinsi legituri cu incheierea perioadei. festive a
colindatului. Acest obicei, numit "ingroparea Criciunului”, a fost descris de
citre Virgil Medan in formele pe care le avea la Nires, un sat de la confluenfa
Somesurilor. Aici, ritualul se desfisura in a patra zi de Criciun: pe o scari mai
mici se ageza culcat un fecior din ceatd, care ficea pe Criciunul mort, iar peste
el se intindea o cuverturd. Ceilalfi flicii "ridicau scara pe umeri §i porneau la
drum aga cum se duce mortul spre cimitir". De-a lungul acestei procesiuni era
inscenatd o autentici parodiere a ceremonialului de inmormintare. Un fliciu se
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masca in popi, purtind o cidelnigd ficutd "dintr-un vas riu sau o cutie de
conserve prinsi in strmi, in care ardea fumegind baligh uscatd de bovine", alfii
ficeau pe diacul sau pe cantorul, intonind impreuns o serie de rugiciuni, care
imitau, deformindu-le, ecteniile bisericesti (cf. MEDAN 1978, p. 91-92): Popa:
lard i iard, s& facem cite-o tigard/ Diacul: Aleluia, alelui, fiecare dintr-a lui/
. P. : Doamne-ndurd-te spre noi/ D.: C-o oald de baraboi/ P. : Doamne
miluieste/ D.: Popa prinde pegte...

In aceastt perspectivi de risturnare rituald si carnavalesci a lumii, poate fi
incadratd §i o ciudati colindi culeasd de Ion Birlea in Maramures, in care
imaginea Bisericii este supusi unei noi, surprinzitoare metamorfoze. Textul
descrie cum au construit figanii o biserici "in capit de sat, unde-i locu mai
curat": peretii i-au ficut din lipii §i din plicinte, ca acoperig au pus cirnati, in
loc de cuie au folosit jumere si chiar usa au ficut-o din slinini. Aceastd
imagine, deformare parodici i rituali a tuturor tendinfelor utopice si ideale ale
colindatului, ne aminteste de una dintre temele majore ale culturii populare
europene: fara belsugului numiti "pays de Cocagne", acel finut minunat, care
apare si intr-un tablou de Bruegel cel Bitrin, unde oamenii triiesc fericigi fird
si munceascd, slinina §i cirnagii cresc in copaci si casele sint sindrilite cu
plicinte. in colinda romaneascd nu numai biserica, dar chiar gi preotul, ficut din
pasat dulce, poate fi mincat: Pe popa din ce l-or face?/ Cd l-or fa’ din pasat
dulce/ i i-or turna unt in [...J/ Si l-or minca tot [...] (nr. 91; BIRLEA 1924, p.
111)

Expresie extremi a superioritifii originare si ireductibile a oralitifii, aceastd
colindi ne dezviluie esenga ultimi a poeziei orale, gura care mininci fiind si
organul prin care prinde formd vocea si graiul, acelagi prin care omul se
impirtiseste cu trupul lui Hristos, inghifindu-l. In traditia crestini primitiva
cuvintul rostit avea o valoare fundamentald, instaurindu-se prin suflul vocii
raportul dintre om §i Dumpezeu.

Aceeagi valoare o regisim in colindele noastre crestine, cuvinte rostite gi
cintate prin care graiul divin risuni pe pimint, printre oameni.

GRAIURILE DOMNULUI

Colinda crestini traditionald.
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1.

Astd seard-i seara mare,
Florile dalbe,
seara mare-a lui Criciun,
Noi umblim gi colinddm
p-asti vreme-ntunecoasi

' pe poteci-alunecoasd.

Nemerirdm l-astd casi,
L-asti casi, 1-4st domn bun.
El de veste prinsu-si-a,
’Nainte iesitu-ne-a

Cu clondiru d-a stinga,

Cu paharul d-a dreapta.
Din pahar numeste-ne,
Din guri griieste-ne:

- Voi patru colinditori,
Vi alegeti doi din voi,
Doi din voi mai tinerei,
Trecegi mergeti la gridind,
La gridina raiului,

Rupeti fir de calofir

$i steble de busuioc,
Treceti, mergesi la fintind,
La izvorul lui Iordan,
Muiati fir de calofir

Si steble de busuioc

- §-apoi mergeti colindind,

Doi pe urmi botezind.
Stropiti casd, stropifi masd,
Stropiti feti de coconi creti,
Coconi creti s-or pomeni
Si frumos ne-or dérui

Cu daruri de la périnti,

Cu daruri de vitejii,
Stropiti fegi de fete mari,
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Fete mari s-or pomeni

Si frumos ne-or dirui

Cu mahrimi grele de fir,
Stropiti fegi de cei bitrini,
Bitrinii s-or pomeni

Si frumos ne-or dirui

Cu-n colac de griu curat,
C-aga-i legea din bitrini,

Din bitrini, din oameni buni.

2.

Fi-te vesel, domnu bun,
Domnului bun,
Ci ne vin da-junii buni,
Junii buni colinditori,
D-uspiciorii lui Criciun,
Lui Criciun #lui bitrin,
in vestmintu mohorit,
Lung-mi-i, largul in pimint,
Pe la poale-i polijit,
Pe de margini mirgirit,
Jur prejur de minecele
Lucesc stele mirungele,
intre doi umeri ai lui
Lucesc doi luceferui,

- Dar din fatd si din dos,

Dar din fagX ce-mi lucia-ri?
Lucia soare cu cilduri.
Dar din dos ce mai lucia?
Lucia luna cu lumina.

Junii buni asa griia-rd:
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~- Si-am venit noi, junii buni,
Junii buni colindatori,
Noaptea pe la cintdtori,
Si-am venit noi citilin

Ca soarele pin senin.

Cesti domni buni aga graird:
- Ia sdrifi in cea gradind,
C3-n gridind-i si-o stupini,
in stupini si-o fintini,

in fintind-i api lind.

Apd-n vedre veti lua,
Rupe-un fir de trandafir
Si-un stripsor de busuioc

Si veniti voi lin mai lin,
Rind in rind si ploaie in rind
Ca vara mai greu plouind,
Cid mi-s sfintii adurmiti

Si sfinii s-or destepta-re,
Sfintii porti ne vor deschide,
Jupine mese-or intinde,

Fete mari ficlii aprinde,
Gazda-n casd ne-a primi,

Cu bun dar ne-a dirui,

Cu-n colac de griu curat,
C-o spati de godinat,

C-o ferie rasd-n masi

Si cu doi tri d-argintei.
Rimii gazdd sdndtoasd,

Cu colinda veseloasa.

(VICIU 1914, p. 36-37, nr. XXXI. Cetea, Bihor. Tip 26 B)
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Sculati, sculati, boieri mari-u,
Doamne ioi, Domnului Doamne,

Sculati voi, roméni plugari-u,

S4 se scoale fetele,

S4 miture curtile

Cu cornu citringelor,

Cu virvu cositelor,

Ci cocosii ne-or cintat-u,

Porumbeii ne-or zburat-u,

Sus, mai sus ca se-nvolbari,

Jos, mai jos se alinari,

Jos in vadu lui Iordan

Luar-apsoard-n gurigoard,

Gontisoari-n gherigoari.

Sus, mai sus ci se-nvolbari,

Si se deter-a zbura-re

Sus pi curtea cest domn bun,

Tot apsoara mi-o {ipau,

Frumos curtea mi-o spélau,

Gontisoard-mi slobozea,

Frumos curtea zdrincinea.

Domn din casi-mi d-auzea:

- Mitutei colinditori;..

Nu gribireti de-a tuna;

C-am fii mici nepomeniti,

Fete mari nesculate,

Curtile-s nemiturate,

Ci treceti in cea-i gradind. - = :

Si luati voi flori pAmind . . - <.

Si moiati in cea-i fintind . .

Si veniti inrdurin’; . - o aboree

Riurin’ si-mpreurin’, - ORI

(BARTOK 1975, nr. 77b. Riu de mori, Hunédoara
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4.

Iceasi, Doamne, -n ceaste curti,.

Ceaste curti, ceaste domnii,
Ceale mai nalte-mparigii,
Crescutu-mi-au, niscutu-mi-au,
Doi meri nalfi si minunati,
De tulpini cam depirtati,
De virsori amestecati.

Sus, mai sus, pe la virsori
Mi-arde-si noud luminiri.
Sus imi arde, jos imi picd..
Din ceale noud picituri
Ruptu-mi-s-a, faptu-mi-s-a
Riu de vin gi-altul de mir

‘Si-altul de api limpejoari.

Riu de vin, cine se scaldi?
Scaldi-se bunul Dumnezeu
Si cu bitrinul Criciun.

Se scildase, se-mbiiase,

Cu bun mir se miruise,

in vesmint dalb se primenise,
Cu bun mir se miruise.

Mai din jos din vad de ei,
Scaldi-se toti sfintii d-a rindul.
Se scildase, se-mbiiase,

Cu bun mir se miruise,

fn vesmint dalb se primenise.
Mai din jos de vad de ei

- Scaldi-se icea cest domn bun,

Se scildase, se-mbdiase,

fn vesmint dalb se primenise,
Cu bun mir se miruise.

Atunci Dumnezeu griia-ri:

- Cui, domn bun, te niduiesti,
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De te scalzi in rind cu noi,
Sau mie, sau lui Criciun?

- M1 niduiesc faptei mele,
Fapt-am, Doamne, iar am fapt,
Fapt-am casi lingd drum,
Tins-am masa peste drum,
Siturat-am fliminzii,
Adipat-am setosii
Si-mbricat-am despuietii.
Fapt-am, Doamne, iar am fapt
Puturi reci in cimpuri seci,
Cine bea isi mulfumeste

Si mai multd bodaproste.
Fapt-am, Doamne, iar am fapt
Podurele late, grele

De trec povirasi pe ele,

Cine trece muljumeste

Si mai multd bodaproste.
Atunci Dumnezeu griia-rd:

- Ficut-ai bine p-asti lume,
Gisi-vai bine p-aia lume,
Merger-ai la rai nejudecat,

Bea-vai la masi paharul ne-ntinat,

Sta-vai la masd nechemat.
Sianitate-n astd casa.

(NEAGU 1946, p. 10, nr. VIL Deleni, Constanta. Tip 160 A)

5.

lesiti iesifi mari boieri,

Colinddm, Doamne, colindam

De vedeti pe Dumnezeu,
Cum coboarid de frumos, -
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Cu-n hojmint pind-n pdmint,
Da de larg jur pre pimint.
Scris in pieptul Domnului,
Scris’ e raza soarelui.

Iar in dosul soarelui
Scrisd-i luna si lumina,
Dar in brazii umerei
Scris-isi doi luceferei,

Mai in jos pe minicele
Scrise-s stele miruntele,
Dar in poala Domnului
Scris fsi juni colindatori.
Rimii vesel cest domn bun
S-o-nchindm cu s&ndtate.

(DRAGOI 1931, p. 67, nr. 63. Ilteu (Petrig), Arad. Tip 26 A)

6.

Ia te scoaldi, gazdd, scoald,
De-mi aprinde o luminare,
Ci-ti vin din colinddtori,
Dar mai vin cu jetdtori.
Dar cu dinsii cine vine?
Vine bunul Dumnezeu

Cu vestmintul mohorit,
Tot din cer pind-n pdmint.
Jur pe jurul poalelor
Luce-mi stele mirungele,
Mai in sus mai maricele.
Dar in piept si in spinare
Luce luna cu lumina,
Soarele cu razele.

Doui raze unde-mi razi?
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Razi-n virfu muntelui.
Trei raze unde-mi razi?
Razd-n cimp cu grine verzi.
Patru raze unde-mi razi?

20 Razi-n cruce de fereastra.
Si-mi fii, domn bun, sinitos,
Domnu bun s-al lui Dumnezeu.

(BIBICESCU 1893, p. 233, nr. 1. Vilcele, Covasna. Tip 26 B)

7.

Sculati, sculati, boieri mari,
Ler Domnia-le,

De vi sculati fetele-re,
S3 astearnd mesele,
Si miture curtile,

5 S3 umple paharele
Ci vi vin colinditori
Noaptea pe la cintitori.
Si printr-insii cine-gi vine?
Vine-si bunul Dumnezeu

10 Cu-on vizmintu mohorit,
Lungu-i lung pind-n pamint.
Dar in spate si in piept
Scrisi-i luna si lumina,
Soarele si razele,

15 Iar in cei doi umerei
Scrisi 1s doi luceferei,
La-mprejurul poalelor
Scrise-s stele mirungele,
Mai in sus mai mdricele.

(BARTOK 1975, nr. 58a. Urisiu de Sus (Chiheru de Jos), Mures
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8.

Ia sculati, boieri, sculafi,
Ia sculati si vi spilati,

Ci vi vin colinddtori
Noaptea pe la cintitori

Si nu vi vin nici cu-n rdu,
Ci v-aduc pe Dumnezeu.
Un Dumnezeu nou néscut,
In scutece invelit,

Mititel si-nfasetel,

Parci-i tras printr-un inel.
Afari doi peri rotafi,

De tulpini departati,

De virvuri impreunati.

La mijlocul perilor

Este un pat mindru-nrotat.
Dar in pat cine-i culcat?
Ninasu lui Dumnezeu,

S4 vi apere de rau

Si de-acum pind-n vecie
Mila ta, Doamne si fie,
Cu dar si cu bucurie!
Intru mulgi ani s3 vi fie!

(TOCILESCU 1900, p. 1460. Bistricioara, Neamf. Tip 19)

9.

- Sus boieri nu mai dormiti,

Ci nu-i vremea s3 dormiti
Colinddm, Doamne, colind,

Vremea e s3 vi sculati,

Casa si vd miturati

Si masa si vi-ncircati

Si sedeti de privegheati.

C-asteptim pe Domnul sfint,

Ca si vie pe pamint,

112

10

15

20

10

ANTOLOGIE

Ci e fiul cerului

§i Domnul pimintului.

In seara Ajunului

Vin fiii Criciunului,

Cite patru, cite gseapte,

Ca si cinte la ferestre.
"Cruce-n casi, cruce-n masi,
Rimii, gazdi, sindtoasa.
Fii, boier, tot sinitos

Si si-ti ajute Cristos,
Boiereasi, bucuroasi,
S#-ti ajute Maica noastrd."

(BREAZUL 1938, p. 35-36, nr. 24, "Transilvania". Tip 19)

10.

La cea masi de mitasi

Simtu, simt colaci de griu.

- Da cu-aceea ce-asteptati?

- C-asteptim pd Domnu sfint.

- Poftim, Doamne, cu noi in prinz.
- Multimim, ci noi n-om mere,
C-avem, Doamne, mult d-imblat,
Pe la ritu lu Pilat

Este-un pomug ramurat,
Primivara d-infloreste

Si de toamni le rodeste,

Multe suflete hrineste.

(PAPAHAGI 1925, p. 79, nr. CCCXLVIL Saliste (Bizesti), Maramures.

Tip 19)
11.

Cine std, Doamne-n ceste curti,
’N ceste curti cu case-nalte,
Cu zidurile ridicate,
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Pe dinuntru poleite,
Pe de-afari zugravite?
La mijloc de ceste case,

Sintu-mi, domn bun, mese-ntinse,

Mese-ntinse, jeuri scrise,
D-imprejur ficlii aprinse.

Dar la masi cine-mi seade?
Seade-mi Domnul Dumnezeu
Si d-a dreapta Sint Ion

Si d-a stinga cest domn bun.
Ei isi beau si se cinstesc,
Raiul si-1 impiritesc.

Voi la rai dacd veti merge,
Gisi-veti raiul descuiat

Si poarta fir de lacat.

Si-mi griia-rd cest domn bun,
Citre-si Domnul Dumnezeu:
- Doari-mi, Doamne, bratele,
Tot invifind la cai buni,

Pe la fini, pe la vecini.

Si-mi griia-rd cest domn bun
Citri-si Domnul Dumnezeu:
- Doar3-mi, Doamne, miinile,
Impletind pipusile,

Pipusi mari dalbe de fir,
Impletind si ddruind,

Pe la fine si vecine.

Sintu-si, domn bun, mese-ntinse,
Mese-ntinse, jeturi scrise,
D-imprejur ficlii aprinse.

Da’ la masi cine-mi seade?
Seade-mi domnul Dumnezeu
Si d-a dreapta Sint Ion

Si d-a stinga cest domn bun,
Cest domn bun cu doamna lui,
Fi isi beau si se cinstesc,
Raiul gi-1 impdragesc.

(PAMFILE 1914, p. 64, nr. 33. Ciineni, Vilcea. Tip 160 B)
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12.

Pe su’ poala cerului-u,

Doamne ler Domnului Doamne,

Plimbi-si Maica Domnului-u,
Plimb#-n sus si plimb3-n jos-ui,
Descinsi si despletitd

Si fir de tot nicijitd.

Si mi-o lot de-a purcedea-re
Sus pe plai, Doamne, de rai.
Cin’ fu la mijloc de plai,
Puse jos sd hodineasca

Su-o tufi de plopsor verde.
Maica sfint-asa-mi griia: - A-
pleac3, ploape, cloambele

Si mi-ngroasd umbrele!
Plopsor samd nu-si baga,
Cloambile-si le ajuta,

Maica sfinti blistima:

- Fire-ai, ploape, bldstamat
De mine, de fiul sfint,
Care-ar naste pe pamint!

$i mi-o lot de-a purcedea

Sus pe plai, Doamne, de rai.
Cin’ fu la virsor de plai,
Puse jos si hodineascd

Su-o tufi de tisd verde.
Maica sfint-aga-mi grdia: - A-
pleaci, tisd, clombele

Si mi-ngroasd umbrele!

Tisd sam3 mi-gi biga,
Cloambele-si le apleca,
Umbrele mi le-ngrosa,

Fiu sfint cd mi-gi nigtea.
Maica sfint-o alduia:

- Fire-ai, tis, alduitd
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De mine, de fiul sfint,
35 Care-o niscut pe pamint,
Fie iarni, fie vari,
Frunza tit verde si steie
Pind-n zi de judecare!

(BARTOK 1975, nr. 1050. Cerbal, Hunedoara. Tip 168 A)

13.

Preumbli-se Maica sfintd

Domnilor si-a nos’ Doamn’,

Cu rochie verde-ntins’
Pin’ la umbrutl de tei
Si din grai ag-o griit:

5 - Stii, tu teisor, in loc,
$4 ai bine si noroc,
S4 nasci fiugul sfint.
Teisor in loc n-o stat, .

_ Maica riu s-o alinat

10 Si pe tei 1-o blistimat,
S# nu stea frunza pe el
Vara de cildurd mare
Nici iarna de ricoare, -
Cilduri s3-1 gilbineascd,

15 De ricoare si-1 topeascd.
Si de-acolo s-a luat
Pin la umbruti de plop
Si din grai as-o grdit:

- Stii, tu plopusor, d-in loc,

$4 ai bine si noroc,
20 S4 nasci fiugul sfint.
- Plopusor in loc n-o stat,
Maica nu s-o agezat
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Si pe el 1-o bldstdmat
Togmai ca pe celalat.

Si de-acolo s-o luat

Pin3 la umbra de brad

Si din grai ag-o griit:

- Stii, tu bridusor, in loc,
S3 ai bine i noroc,

S3 nasci fiugul sfint.
Bridusor in loc o stat,
Maica bin’ s-o alinat

Si fiu sfint mi s-o0 ndscut
Si pe brad 1-o alduit:

- S1 fii, brade, alduit,
Dintre lemne mai cinstit,
S steie frunza pe tine
Vara de cildur3 mare,

Ba si iarna de ricoare,
De cildurd si tot creascd,
De ricoare si-nverzeasca,
Lumea toati te cunoasci!

(BARTOK 1975, nr. 105n. Urisiu de sus (Chiheru de jos), Mures.

Cf. tip 168 A)

14.

Dinaintea raiului

Primbl3-si Maica Domnului
Cu mintia-i de argint,

Care razimi-n pimint

Si de-aici mi se lua

Pe cel plai, picior de rai,
Cind fu plaiul jumitate
Puse jos sd odihneascd.
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Maica-mi rupse de-mi grii:
- Pleacid-ti, ploape, cleoambele,
De si-mi nasci fiul sfint,
Fiul sfint pe-acest pimint.
Plopul sami nu-mi biga,
Cleoambele nu-si apleca,
Fiul sfint nu se nistea,
Maica greu mi-1 blastema:
- Fire-ai, ploape, blastamat
De mine, de-o maica sfinti,
Bati vintu, fie-si ceati,
Frunza ta s se tot batd.

Si de-aici mi se ducea,

Pe cel plai, picior de rai,
Cind fu-n virful plaiului

‘Puse jos sd odihneascd

Sub umbra de tisi verde.
Maica-mi rupse de grdise:
- Pleaci-ti, tis3, cleoambele,
De sid-mi nasci fiul sfint,
Fiul sfint pe acest pamint.
Tisa bine-o asculta

Si cleoambele le pleca,
Fiul sfint inci-mi nigtea,
Maica bine-o alduia:

- Fire-ai, tisd, alduiti

Si in veci blagosloviti,
De mine, de Dumnezeu,
Mai tare de fiul sdu,

Fie iarni, fie vard,
Frunza ta verde si stea!
Trei izvoare-mi izvorea,
Un izvor de lapte dulce,
Un izvor de vinug rosu

Si altul de mirul sfint,
Cel de lapte-1 apleca,

119



GRAIURILE DOMNULUI ANTOLOGIE

Cel de vin mi-1 boteza, Y De mine, de fiul meu
Cel de mir mi-l miruia, . Si de Domnul Dumnezeu.
Fiul sfint incid-mi cregstea. - Ia numai frunzuta ta
Si-o-nchinim cu sinitate. : : Tot ea sd nu aivi stare,
, 30 Nici cu vint, nici fird vint
(VICIU 1914, p. 47-48, nr. XLIX. "Hateg". Tip 168 A) Si n-aivd asezimint.

Se lua-ri, se duse-rd,
Pe cimpul cu florile,
Flori i rupse, 'n poald-si puse,
15. : 35 Grele munci ¢ o ajunse.
' " Se puse si hodineascd
Sub umbra de bradug verde.
Prinse pruncul a grimji,
: Bradul poale a napusti.
i 40 - Fi-ai, bradut, ldudat
De mine, de fiul meu
Si de Domnul Dumnezeu,
Ia numai frunzuca ta
Fie iarna ca vara.

Mirie, sfinta Mirie,

Se lua-ra, se duse-ri,

Pe cimpul cu florile,

Flori isi rupse, 'n poald-si puse,
Grele munci cd o ajunse.

Se puse si hodineasca

Sub umbra de arin verde.
Prinse pruncul a grimji

Si arinul a-l piri

La piginii de jidani.

- Fi-al, arin, blistdmat

De mine, de Dumnezeu,

Mai tare de fiul meu, :

Si te faci pe lingd riuri, 16.
S4 te taie pe la zignuri.

Se lua-rd, se duse-rd,

Pe cimpul cu florile, ' _
Flori isi rupse, 'n poald-si puse, : P
Grele munci ¢i o ajunse : «
Si s-a pus sa hodineasca

Sub umbra de plopug verde.

Prinse pruncu a grimji

Si ploputul a-1 piri Si Maria sintd

La piginii de jidani. Care aga cuvinta:
- Fi-ai, plopug, blastimat, - L - losife! mi-i greu

(BUD 1908, p. 67. "Maramures". Tip 168 A)

Doi boieri de-i mari,
Leru-mi Doamne,
Ca si doi drumari,
Vin din Rusalim
La Vitleem fin.
5 Dari cine sint?
E Iosif cel sint
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De drumul cest rdu,
Vin s3 odihnim

Si s ne umbrim.

De un plop didurd

Si aci staturd,

De-a se ricori,
Plopul se cliti,
Umbra si-o tragea,
Soarele-i ardea.

- Plop afurisit,

S4 nu fii rodit,

S cresti tot in sus,
Cici umbra mi-ai dus.
lard mai plecard

Si un mir aflard

Si ei odihnea,

Mairul i umbrea,
Umbra se 1dtea,
Soarele pierea.

— Mirule-nflorit,

Sa fii tot rodit,

S4 cresti tot in laturi,
Sa sporesti cu roduri.
Dar losif griia:

- Drumul de-am lua
Catrd Vitleem,

Pind mai vedem,
[acd e-n de seard
Si-noptdm prin tard.
Si ei se scula,

Iarid mai pleca

Citra Vitleem,
Frumosul Edem.
O-nchinim spre sdndtate.

(MARIENESCU 1859, p. 1-2. Combinare de variante. Tip 168 A)
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17.

Hoi, trecu mi-gi merg,

Hoi, doi drumirei.
Corindd-m Doamne!

Drumari cine sint?

Una-i Maica sfintd

Unu-i sfint losif,

Pi feldeal mergind,

Ca mieii sdltind.

in seara d-ajun

La Criciun mergea,

Silag isi cerea.

Sti-vd Dumnezo

Silas ce o da,

Ci sildii-s mulgi.

Poate ¢i oi da

Grajdu cailor,

Ieslea boilor.

Bine, se ducea,

S#lasu-si facea,

Mindru-gi d-asternea

Valuri de postavuri

Si viguri de giolgiuri.

La cap ce punea?

Tot chite-nflorite.

Noaptea pd 1-o vreme

P3i maic-o lovea

Nigte munci cam grele, -

Maica-n grai gréia:

- Hoi, sfinte Iosife,

Scoald si mai scoali,

Ci io n-am hodina

De rosuri de cai,

De tropotu’ lor.

Bine, se scula,
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P4 cai blastdma:

- Fire-ati blastdmati,
Voi si n-aveti saf,
Num-odatd-n an,
Numa la Ispas,
S-atunci num-un ceas.
Bine, se ducea,
Silasu-si facea,
Mindru-si d-asternea,
Valuri de postavuri,
Si viguri de giolgiuri.
La cap ce punea?

Tot chite-nflorite.
Noaptea pd 1-0 vreme
Pi maic-o lovea
Niste munci cam grele.
Boii-si d-abura,

Din munci d-usura,
Fiuf mic nigtea,
Cristos pd pamint
Sufletelor noaste.
Maica-n grai griia:

- Hoi, Sfinte losife,
la, scoald, mai scoala.
Bine, se scula,
Mindru se ruga,

Pi boi d-alduia:

~ Fire-ati d-alduiti,
Daci-ti paste-un ceas,
Voi si d-aveti saf.
Cind fu intr-acea,
Ziud se ficea

~ Ca s-o floricea,

Criciunu-i griia:
- Hoi, inasii mei,
Mereti de vedeti
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Grajdu cailor,

Cei s#ldi d-aseard
Mort-is, tiri-s vii?
Bine, se ducea,
Bine ei cerca
Grajdu cailor

Si sdldi n-afla.
Numa ce vizurd?
Ieslea boilor
Sclipind, luminind
Si faclii arzind.

La Criciun merea
Bine si spunea:

— Hoi sfinte Criciune,
Bine ce-am cercat
Grajdu cailor,

Sildi n-am d-atlat,
Numa ce-am vizut?
leslea boilor
Sclipind, luminind
Si ticlii arzind.
Criciun nu §tia,

Da se niduia

Si-n acol merea.

in coti si-n genunti
Mindru se ruga:

— Hoi, iartd-md, iarta,
Ci io n-am gtiut,
Ci io d-as vut sti,
V-as vut saluii
Sobi cilduroasa

Si perine groase.
Maica-n grai griia:
- Hoi. sfinte Criciune.
[ertimu-te, iert,



105

110

115

(ALEXICI 1899, p. 164-168. Saldabagiu (Balc), Bihor. Tip 163 B)
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Numa ti-oi muta,
Da, ziuta ta
Napoi ca nainte,
Sa fie mutatd
Pin la judecata.

S-o gitat, fii gazdd sdndtoasa,
S4 plitesti colinda noastrd
Cu-n colac mindru frumos
Din pielita lui Hristos.

Jupin gazdi s-o gatat,

Si la mini s-o sutulcat,
Corinditori o asteptat.

18.

Trecu mi-gi mirgu-i
Doamne,

Doi doi drumarei,
Dai corinde,

Drumari cine-ar fi?

Stintugul losif

Si cu Maica stinta.

Lua, se ducea

Tat pd iri strdine,

Pind-si nimeri

Seara da d-Arjun

'N curtea lui Craciun,

Salas isi cerea

D-in cum si-l stia.

Criciun griia:

- O sti, voi, mai, sti, sildi,
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Domnul Dumnezeu,
Ce silas v-oi da,
Grajdul catlor.
Maica-gi gréia:

- Blem, losife, blem,
’N grajdul cailor!
Silas isi facea

D-in cum si stia.
Noaptea dint-o vreme
Pi maicd-o lovea
Niste munci cam grele
Fii d-a naste-re.

Si nu-l putea nagte
Di tropoi di cai

Di sunet di frine.
Maica-si grdia:

- Blem, losife, blem,
Caii sii-i 13sdm

Si si blastimam:

Voi cai si fiti blistimati
Si dd Dumnezeu

Si di fiul meu,

Si si va purtafi

Oase pdcdtoase
Pi coastele voastre.
Maica d-ajungea

*N ieslea boilor,
Silag isi ficea

D-in cum si-1 stia.

P3 maicid ajungea
Niste munci cam grele
Fii d-a naste-re.

Boii d-abura

Fiul sfint ndstea

Ca si-o tloricea,
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50  Maica-si griia: 85 o]
- Fire-ati d-alduiti voi boi, Muasa fiului.
$i di Dumnezeu E' Craciun griia:-

Si da fiul meu,
Pa brazda mirgind

- Ciuntd-i bolovana
Si di ochi-i oarbi.

et e, e

55 Si vi rugumati. 90 - Numai tu te du,
Criciun griia: Oare va vini
- lesiti, scluji, afari, Moasa fiului.
Cei s?llal d-afeAara Dumnezeu viluie:
Morti is o vii is? _ Ochii-s viizitori,
60 Noi am fost i sobi, i 95 Brinci cuprinzitori,

"N soba cilduroasd. Picioare umblitoare.
Sclujile-si iesea
Lucru ce-si vedea,
La pimint cidea,
65 Nipoi intorcea:
- Stipine Criciune,
Ce lucru gi-ar putea ti,
Ca d-afari-i vari
Si d-in casd-i jarnd.
70 Criciun niiduia,
Sus sdrea,
Chei in brinci prindea.

(BARTOK 1975, nr. 105a. Urviy de Beiuy (Soimi), Bihor. Tip 168 B, 169)

19.

Maica stintd Maria

Se luard se duseri

Si la Criaciun se bagari.

- Mii Criciune, mii bitrine.

Ca mi-or d‘?s"'“."“' 5 Da-mi silay lingd cuptor,
s 3 1;111 t.w.ra(e—@' prn}dca Ca ti-oi naste-un criisor! -
e
La maica d-ajunge. ?H-l. (:l_]llﬂlfl de_Criicm.n
o - : Si vin grei colindétori
Cl‘aC.l'llllrgl'al'd: S 10 De cu seard pind-n zori.
0 o ot e
i Nu te-i putea odihni,
lo L.l-mst.’cl lufru. Du-te-n ieslea cailor,
Maica-si gran: . Cailor poganilor,
- lo ti iert, Craciune, iert, . 15 C-acolo te-i odihnit

Numai tu-mi adu
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Da, ziu, caii poganii’
De cu seard ei cinard,
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Da ei nu se asezard,
Maica sfinti-i blestemara;
~ Fire-ati voi cai blestemati
De mine, de Dumnezeu,
Mai tare de fiul meu!
Maica sfintd se luari

Si la Criciun se bagara:

- Miii Criciune, mii bitrine,
Dia-mi silas lingd cuptor,
Ci ti-oi naste un criisor!

- 1o, Maici, silas ti-as da,
Da-i ajunul de Criciun

Si vin grei colindatori

De cu seard pind-n zori,
Si ei dacd vor veni,

Nu te-i putea odihni,
Du-te-n ieslea boilor,
Boilor si blinzilor,
C-acolo te-i odihni!

Da, ziiu, boii sdracii

De cu seard ei cinard

$i cu bine se culcard.
Cind Maica fiut nastea
Roua peste hoi cidea.

Din pociumbi ficlii ardea.

(MARIAN 1904, p. 64-65. "Transitvania”. Tip 168 B. 169 A)

20.

Bucuriec mare avem

De nasterea Domnului,

De neamul pamintului.

Ci Cristos und’ s-a nascut?
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in paiele griului,

in florile finului.

B-acolo nu s-a nascut.
Maica stintd ce-a ticut?
Luatu-s-0, dusu-s-o0,

De la un loc pin’ la alt loc,
Tot sezind si odihnind

Si cu Dumnezeu vorbind.
Se opresc in calea lor

La turisul cailor,

Sa nasca pe fiul sfint,

Cind fiul sfint se nistea,
Caii fearele rodea,

Maica stinti le zicea:

- Fire-ati voi, cai, blestemati
De mine. de Dumnezeu,
Mai tare de fiul meu,

Voi s3 nu mai aveti sat
Numa-n ziua de Ispas

Si si atunci vreme de un ceas!
Luatu-s-0, dusu-s-o,

De la un loc pin’ la alt loc,
Tot sezind si odihnind

Si cu Dumnezeu vorbind.
Si s-opresc in calea lor

La turisul oilor,

Sa nascd pe fiul sfint,

Cind fiul sfint se nistea,
Qile se spiria,

Maica stint-asa zicea:

- Fire-ati voi. oi, blestemate
De mine, de Dumnezeu,
Mai tare de tiul meu.

Lina pe voi sd nu stea.

in tot anul si se ia.
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(MARIAN 1904, p. 66. Reteag (Petru Rares). Bistrifa-Nasaud. Tip 168 B)
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Mielul de sub voi sd pial
Luatu-s-0, dusu-s-o,

Din un loc pin” la alt loc,
Tot sezind si odihnind

Si cu Dumnezeu vorbind.
La o iesle ajungea,

Unde boi bitrini minca,
Cind fiul sfint se nastea,
Boi bitrini nu mai minca,
Maica sfint-asa zicea:

- Fire-ati. boi. voi alduiti
Si si fiti blagosloviti

De mine, de Dumnezeu,
Mai tare de tiul meu,

Pin plugarii vor prinzi,
Voi veti sta si odihni,
Pini plugarii-or gusta.
Voi vegi sta si rumega,
Pind plugarii-or cina,

Sus la luncid vor tipa.

Din gradele luminele,
Din pociumbi faclii arzind.
Sufld vintul lin si lin
Mi-] leagiini chitelin,
Legianug de paltinug,
Ploaie caldd tot 1l scalda.
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ANTOLOGIE.,
21.

Maria se preumbla,

Bun ldcas isi cduta.

Umbli Maica pe pamint,

S4 nascil pe fiul sfint,
Merge-n sus $i iard-n jos,
Ci bate vint triguros.

Se luari, se duserd,
Tocma-n curtea lui Craciun,
— Buni seara, Mos Criciun!
Zis’ Maria celui bun.

- Lasd-mi-n palatul tau,
C-am si nasc pe Dumnezeu.
Zise atunci Mos Craciun:

- Du-te-n grajdul cailor
Ori in tirla oilor

Ori in ieslea boilor,

Ci aicea n-ai ce face,

Nu te las s3 nasti in pace.
Maria atunci pleca,

Ici colea ea alergd.

Merse in grajdul cailor

'S4 nascd pe tiul sfint,

Dari caii tropdiau

Si iepele nechezau.

— Stati, cai, si nu tropdifi,
Voi, iepe, nu nechezii,
C-am si nasc un fiu al meu,
Poruncit de Dumnezeu.
Caii insd n-ascultard,

Si Maria cuvinta-rd:

~ Fire-ati voi, cai, blestemati,
Si n-aveti loc und’ i stafi
Si ori cu citd mincare,

S4 n-aveti indestulare,
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(BREAZUL 1938, p. 44-46, nr. 31. "Muntenia", Tip 168 B, 169 a)

GRAIURILE DOMNULUI

Numa-n ziua de Ispas,
Nici atunci decit un ceas.
Maria atunci plecd,
Ici-colea ea alergi.
Merse-n tirla oilor

Si in grajdul boilor,

Dari boii rumega

Si Maria cuvinta:

Stati, boi, si nu rumegati,
Linigtea nu mi-o stricati,
C-am s3 nasc un fiu al meu,
Poruncit de Dumnezeu.
Boii star-a rumega,
Maica stfint-atunci nistea,
Nastea pe fiul cel sfint,
Fiul sfint pe acest pimint.
Boii sufla de-ncilzea,
Maica sfintd-i fericea,
Boii dar mi-o asculta-ra
Si Maria cuvinta-ri:

- Fire-ati voi, boi, fericiti
Si in veci blagosloviti.

22.

Mere, mere Maica sfintd
Pin tarina-ntre-aurita.
Sezu jos sd hodineasca
Ca fiutu sfint si nascai.
Nu se putu hodini

De tropotu iepelor,

De rinchezu minzilor,
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De zbinaia spicelor.

Boii dacid o simtit,

O suflat si o-ncalzit.

- Fi-ati voi cai blastdmati,
Sohinit s n-aveti sat,
Numa vara la Ispas,
S-atuncea numa un ceas.
Fi-ati voi boi-ntre-auriti,
Int-un ceas s v hranii.

(PAPAHAGI 1925, p. 76, nr. CCCXXXVIII. Giulesti, Maramures.

10

23.

Maica stinti s-o luat,
Hoidilin si iard lin,
Frunzd verde rozmolin,

Tot pe plai, picior de rai.

Prin tarine cind trecea,

Rituri uscate-nverzea,

Din pociumpi ficlii ardea,

Din nuiele luminele.

Si de-acolo s-0 luat

Sub cruce de tis3 verde.

- Fire-ai, tisd, d-alduitd

De mine, de Dumnezeu,

Mai tare de fiul meu,

Din trupina ta cea mindri,

Tot sd-si facd cruce mindri,

La cea ministire mindra.

Ea de-acolo s-0 luat

Tot la ieslea oilor,

Nu s-0 putut hodini
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De crongatul oilor,
De tropotul mieilor,
lard ea asa $i-o zis:

- Nu mi-oi pune mintea me-re.

Cu mirhucd minintele.
Maica stintd s-o luat

Pe un cimput lung si lat,
Cu o secerd la briu,

La o holditd de griu,

Sezu jos sd hodineasca,

Pe lisus Hristos si-1 nasci,
Dar nu putea hodini

De sunetul vintului,

De zgomotul griului.

- Sa fii, griule, alduit

De mine, de fiul sfint,

De colaci si de prinoase,
Pe la sdrbatori frumoase.
Ea de-acolo s-o luat

La umbri de plop inalt,
Sezu jos sd hodineasca,

Pe lisus Hristos sid-1 nasci,
Dar nu putea hodini,

Cici plopul se tot cliti,
De sunetul vintului,

De zgomotul trunzelor.

- Fi-u-ai tu, plop, blastdmat
Si de vinturi dirimat,
Frunza-n tine si nu steie,
Nici in incet, nici in vint
Si nicicind pe-acest pamint.
Ea de-acolo s-o luat

Pe la ieslea boilor,
Boii-ndati ce-0 vedea,

Loc in iesle cd-i facea,
Aici s-0 niscut Hristos,
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Cregtinilor de folos..

- Fire-ati voi, boi, alduiti,
Intr-un ceas si v hriniti
Si-ntr-unul s hodinifi,
Si-n unul si osteniti.
Pind plugarii-or minca,
Iti sedea si-ti hodini,
Pind plugarii-or gusta,
f_ti sedea si-ti rumaga.

Sa fii, gazda, veselos,
Sa poti merge la itros,
Si gizdoaia veseloasa,
C-ai ajuns zile frumoase.

(BIRLEA 1924, p. 88. Ninesti (BirSaha), Maramures. Tip 168 C)

24,

Maica stintd a lui lisus
Ratdceste-n jos si-n sus,

Colinddm Doamne, colinddm,

Pe cimpia unui riu,

Printre grine pind-n briu,
Cautd loc 3 odihneasca,

Si pe fiul stint sd-1 nasca,
Sub un plop cu frunza deasad,
Vrut-a Maica ca sa-1 nascad,
Plopul frunza clitina,
Maica pace nu avea,
Supdratd Maica sfintd,

Ea din grai asa cuvinta:

- Alelei plop ne-ndurat,
Fi-fi-ar neamul blistimat
Si de mine pe pdmint
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Si de Dumnezeu cel sfint.
Stinta Maici a lui lisus
Ritdceste-n jos si-n sus,

La un grajd de cai soseste
Si acolo poposeste,

Caii tdceau tropot mare,
Maica sfintd pace n-are.
~ Fire-ati cailor s fiti,
Fire-ati voi afurisiti,

Si de mine pe pamint

$i de Dumnezeu cel sfint.
Si voi cai si n-avegi saf
Pind-n noaptea de Ispas,
Si atunci numai un ceas.
Stinta Maic# a lui lisus
Ritdceste-n jos si-n sus,
La un grajd de boi soseste
Si acolo poposeste,

Boii blind o d-aburau

Si pe Maica o-ncdlzeau,
Bucuratd Maica sfintd

Din gurd aga le cuvintd:

~ Fire-ati boilor sa fiti
Fire-ati voi boi d-alduiti,
Si de mine pe pamint

Si de Dumnezeu cel stint,
Voi la mers s-aveti pas lin,
La mincare sag deplin,
Intr-un ceas voi sd mincati
Si-ntr-un ceas si rumegai.

(DRAGOI 1931, p. 192-193, ur. 202. Unirea, Alba. Tip 168 C)
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25.

Frigu-i mare, iarna-i tare,
Maica stintd de-ntrebare
La curtea bogatului,

in mijlocul satului,

Tot de pat si de sidlas.
Bogatul din grai griia:

- Ci n-ai loc in casa meal
Maica stintd se luard,

Se luard, se duserd

La poiata boilor,

Boilor trumosilor,

Da’ boitii de-o ldsat

Si din iesle o ticut pat,
Asternut cu fin uscat,

Tot uscat gi-ntr-aurit,
Maica stintd de-o-adormit,
Boitii lin d-aburea,

Maica sfintd de nistea

Pe fiuful sfint si bun.

Da jidovii nume-i pun,
Nume-i pun si il tot catd,
Preste lumea, preste toatd,
Ca pe fiutul s&-1 taie.
Maica stintd de plingea,
Si plingea, se tinguia

Si din grai asa griia:

- Fire-ati jidovi blestemati
De mine, de fiut sfint,

Sd va-ntindeti pe pamint
Si s4 nu aveti mormint!
Pe boiti de-i alduia

Si din grai asa graia:

- Fire-ati voi, boi, alduiti
De mine, de fiul meu,
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35 Si de bunul Dumnezeu!
Pe fiut luind in brate,
Tot prin neguri §i prin ceatd
S-a luat, a alergat
La casa sdracului,
40 in capitul satului.
Da’ sidracu o primit
Si de toate s-0-ngrijit.
Cind jidovii de-o venit,
Tot citind pe tiug sfint,
45 Tot si-1 atle si sd-1 taie,
Saracu din grai griia-re:
~ Dare-ar Mos Criiciun si deie,
Jidovimea sd orbeasca,
Pe fiug si nu-1 giseascal
50 Dumnezeu de o voit
Si jidovii de-o orbit.
Pe fiuf nu l-or gasit.
Maica stinti-si cuvinta
Si din grai asa griia:
~ Fire-ai gazda veselos,
Veselos i sanatos,
Dumnezeu si-{i crescd pruncii
Si si-ti inmulgeascd juncii!

N
9]

(MARIAN 1904, p. 65. "Valea Almijului”.

Tip 168 B: cf. tip 155)

BOTEZUL
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Doamne,
Seara de-astd scard,
Seara de Criciun
Si de Boboteaza,
Pe cind. se boteazd
Si se crestineazd,
Sfint fiu si-au cerut,
Stint fiu ci le-au dat,
Sfint fiu s-or niscut,
Stint fiu fara taicd.
S-acolo l-au dus,
La riu la lordan,
in lapte l-au scildat
Si-n vin l-au botezat,
Sfint nume i-au pus.
lisus Cristos din cer,
Domnul cerul si-1 domneasci
Si sa-1 stipineasci.

(BIBICESCU 1893, p. 246, ur. 10. Vileele, Covasna. Tip 173)

27.

D-astd seard-mi este
Seard de Criaciun-u
Dai Domnu-i,

Si de Boboteaza
Pe cind se boteazd,
Fiu sfint $-0 ndscut-u
Din maici curatd,
Maica Precesta-re.

. Din poale I-au luat-u
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Si-n cer l-o-ndlfat-u

Si l-o-ncrestinat-u

Si nume i-au pus-u
lisus Hristos din cer-iu,
Ceru’ sd-1 primeascd,
Oameni sa fereasca

Tot de tdri strdine

Si de limbi pigine.

(COCISIU 1944, p. 421, Botezul Domnului. Fintina (Hoghiz), Brasov.

) Tip 173)

28.

Seara d-astd seard
Este o seard mare,
Seara lui Ajun

'Si cu a lui Criciun,

S-a ndscut un fiu,
Fiu fird de tata,

De maici curatd

Si prea luminatd.
Trei zile se ceartd,
Trei zile mai mari,
Maica sfinta Vinerea
Si cu Simbata.

far Sfinta Dumineca
Cind se mineca.
Pe la cintiitori,

Prin virsat de zori,
Pe fiu 1-a atlat,

in iesle culcat,

in brage l-a luat,
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Sus {-a ridicat,

De I-a infisat

Cu fasd de argint,
Scutec de mitasd
Cu sirmi aleasa.
Jos l-a pogorit

De la fordinit,
Numele i-a pus.
De-l cheamai lisus,
Domnul cerului '
S-al pamintului.

(TOCILESCU 1900, p. 1460. Colindul Criciunului. Sisestii de Jos,

Mehedingi. Tip 173)

29.

Auzit-am auzit,

C3 s-a niscut tiul stint,
in ieslea boilor,

n turisul oilor,

in paiele griului.

in ogrinjii finului,

Si de-acolo s-a luat,

Tot pe drum de miieran,
La apa lui lordan,
Si-acolo s-a botezat

De lon cel preacurat.
Frumos nume i-a atlat,
lisus Hristos luminat.
Domn a fost si ni-a ti iard,
Pin-amu si in veci iard.

(BUD 1908, p. 68, nr. 2 var. *Maramures”. Tip 173)
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30.

Poarta cerului,
Corindeo, corindeo,

Gura raiului,

De primbli-se, primbli,

Pe de-asupra ei

Vineti porumbei

Din aripi plesnind,

Din gurd griind:

- Bucura-te maica,

Ci din tin’ va naste

Un fiu fard tatd

Si far’ de pécate!

Nu s-a bucurat,

Mai rdu s-a-ntristat,

Citi sfinti ¢c-0 chemat,

Toti ¢i si-au venit,

Numai n-a venit

Ion Sintion.

Cind lon sosea,

Ficutu nistea

Si el I-a luat

Pe palmele lui,

Dulci bragele lui,

Si el mi I-a dus

La riul de vin,

De si I-a scildat.

De-aci I-a luat

Pe palmele lui,

Dulci bratele lui,

Sielsi-ladus -

La riul de lapte

De si l-aplecat.

De-aci I-a luat

Pe palmele lui,
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Dulci bratele lui,
Si el si l-a dus
La riul de mir,
De l-a botezat

Si 1-a cregtinat,
Nume ci i-a dat,
Domnul cerului
Si-al pimintului,
El si stipineascd
Cerul si pamintul
Si pe noi de-a rindul!

(VICIU 1914, p. 57-58, nr. LXVII. Sorostin (Seica Mic#), Sibiu. Tip 173)

10

31.

Astd seard-i seara mare,
O leroi Doamne, leroi Doamne,
Seara mare-a lui Ajun,
Miine-i ziua tui Criciun
Cind s-a niscut Domnul Bun,
Mititel si-nfigetel,
"Nfisetel in flori de mir.
De mari bucuria lor,

-Cring uscat frunzi mi-a dat,

Cimp pirlit mi-a odraslit,
Vii apd mi-au izvorit.

Ciini de jidovi mi-l aflard
Si prinse de mi-| cétard
Cam prin toate vadurile,
Cam prin toate grajdurile,
Mi-I citard, nu-l gisird.

[ar maica sfintd Maria,

Ea de veste ci-mi prindea,
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(CUCU 1936, p. 7-8. nr. 2. Roseti, lalomiga. Tip 173; cf. tip 167)

ANTOLOGIE

Fiu-n brate ci-si lua,
Ciriruia de-apuca,

Cériruia sus la munte,
Urci-si unul, urci-si doi,
Cind fuse munte de-a trei,
Puse trup si-si odihneasci,
Prunculet sid-si primeneasca.
Nu-§’ cum ochii-gi aruncari,
Mai napoi pe urma sa
Tare-si vine si lon,

Si Ton, Sfintul fon,

Tot strigind si batratind:
Mai ia-fi, Maici, fiu-n brate
§i mergi, Maici, mai-nainte,
Mai-nainte, nu-i departe,
Cici stiu, Maici, trei riuri,
Trei riuri, trei piriuri,

Riu de vin s-altul de mir
S-alt de apid limpejoara.
intr-il de api l-om scilda,
Cu vin bun l-om boteza,

Cu mir bun l-om mirui,
'Ntr-un vesmint l-om primeni,
Sus in cer l-om ridica.

Sus cerul si-mparitia,

Jos norod si ingelepciunea.
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32.

Sus in poarta cerului,
La fintina soarelui,

lai Domnul, Domnului Doamne,
Mult gom-u ¢ gomonit-u,
Multd vorbi s-a auzit-u,
Sfingii togi se sfatuiesc
Si de Domnul pomenesc.
Cautd-n sus si cautd-n jos,
Sus e rai, jos plai frumos,
Cautd citre rasirit-u
Si vid zori ¢i s-au ivit
Si pre lonul, stintul lon,
Cum aleargd la gomon,
Cu un murg bun pulberind
Si cu scutul vint tragind,
Foc din guri flicdrind.
- loane spune dacad stii
Domnul sfint pe unde-a fi,

~Ci de cind el s-a ndscut

fncd nu 1-am mai vizut.

-~ De voi spune, ce mi-ti da?
- Ce vei cere-i cdpdta,

Tu si fii ndnasul lui

in ziua botezului.

— Domnul sfint e-n-Rusalim
Supt un pom de rusmarin,
Sade in scaun de argint
Dumnezeu pre-acest pamint.
Si la masd auritd,

Tot cu tlori de mir chititd,
Dar pe masd-i vin curat

Si griu rogu secerat,

Toatd lumea-i secereazd

Si el lumii cuvinteaza
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Despre fiul cerului

Si Domnul pamintului.
Toatd lumea i-se-nchind,
Numai jidovii-l ingind,

Ci e gen afurisit,

Craiul sfint nu l-au primit.

(DRAGOI 1941, p. 50-51, nr. 15. Belinf, Timig

33.

Rugat-o, rugat-u,
Doamne,

P cum s-0 rugat-u,

loi Domnului, Doamne,

Dumnezeu i-o dat-u,
I-o dat loc in rai-u

Unde-i bine trai-u

L

Unde-s mese-ntinse,
Ficlii dalbe-aprinse,
’N jur-prejur de mese
Sint scamne direse,
De mijloc de mese
Crescut-0, nascut-o
Miru-i margdrint-u
Mindru-i d-inflorit-u,

Florile-s de-argint
Merele-s de-aur.
Din bura din sus
Bura-mi d-abura,
Miru-mi clatina,
Merele-mi pica,
Masa se-ncarca.
Dragul Dumnezeu

L)
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P-on seziu sedea,
Mina si-o-ntindea,
DouZ mere-mi lua,
Pin mini le purta

Si le-amirosea

Si din grai gréia:

- loane, loane,
Ninas, Sint loane,
Din rind de demult
Cine-i mai de mult?
Ion, Sint lon-u

Din gurd-mi griia:

— Din rind de domnie
Tu esti domn mai mare,
Din rind de demult
Io mi-s mai de mult,
Stii, Doamne, nu stii
Cind tu ti-ai nidscut
La vatr-ai cazut?

Io sus te-am luat

Si te-am botezat,
Numele ti-am pus,
Domnul cel de sus,
Domnu’ cerului

Si pamintului.

(BARTOK 1975, nr. 91a. Piucinesti (Sarmizegetusa), Hunedoara.
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34.

Prag de besericd,
Mindri masi-ntinsd,
Doi domni dupd masa,
Beau si libovesc-u,
Trei zile deplin-u
Si ei nu se stiu
Care si-gi mai mare.
Ion, Sintion-u:
- Pot si fiu mai mare
De noi, de-amindoi,
Ca cit ai nascut-u
Din iesle de boi-u,
Io mi te-am luat-u
Pe dalb brat al meu
Si te-am dus la riu,
La riu la Iordan-u
Si te-am botezat-u,
Nume ti-am d-aflat-u
Si ti mi l-am dat-u
Domnul cerului-u
Si-al pamintului-u,
Cerul si-1 domnesti-u
Crestini sd-mi hranesti-u,
Si-i faci din pagini,
Din pigini crestini.
Jur-prejur de masa,
S3-mi fii sindtoasi!

(BREAZUL 1938, p. 103-105, nr. 70. "Transilvania". Tip 154)
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35.

Doamne Ler,
[cea-n ceaste curti
Si-n ceaste domnii,
Nalte-mparatii,
Sint tot mese-ntinse
Si faclii d-aprinse,
Jur-prejur de mese
Jeturele drese,
La un cap de measa
"Mi-este-un jeturel
Dres de aurel,
Cine-mi seade-n el?
Bunul Dumnezeu,
Mai d-a rind cu el
Bitrinul Criciun,
Mai d-a rind cu ei
Sfint sfintul Ion.
Toti beau, se cinsteau
Si se ospatau.
La ei citesitrei
Vorba ce l-era?
Care e mai mare
Si mai de demult.
Bunul Dumnezeu
Din gurd griia
S-astfel le zicea:
~ Jo sint 3l mai mare
Si mai de demult!
Bitrinul Criciun
Din guri griia
S-astfel le zicea:
- Ba eu sint mai mare
Si mai de demult!
Sfintul sfint lon

152

5
{
e
i
I

jO8]
wn

40

45

55

ANTOLOGIE

Din gurd gréia
S-astfel le zicea:

- Ce stati de vorbiti
Si vi tot stadii,

C4i io sint mai mare
Si mai de demult,
Tu, Doamne, esti mare,
Mare de mirire,

Dar mai mic de zile,
Cind tu te-ai niscut,
o m-am prilejit

De te-am sprijinit

"N poald de vestmint
Si te-am botezat,
Nume de {i-am pus,
Nume de lisus,

Sus te-am ridicat,
Sus la naltul cer,
Sus sa-mparatesti,
Jos sd-ngeleptesti

Si sd crestinesti.

Noi cu buni vremea,
Ici in ceaste case

La toti dumneavoastra.

(TEODORESCU 1885, p. 23-24. Cilaragi, lalomifa. Tip 154)

36.

Porincit-o, porincit-o,

Domnului dai, Domnului Doamne,

lo sinta Marie Marea
La sinta Dumineca-re,
De bine si se gateasca,
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Si-mi boteze fiul sfint-u,
Fiul sfint p-acest pdmint-u.
Dumineca se gitea,

Frumos dar ci mi-gi gitea
Si se luard si pleca,

cam pi plagea raiului.

Cin’ Duminec-ajungea

La mijlocu plaiului,

La fintina raiului,

Puse-n jos sd hodineascd

Pi piatra fintinii

Si se da si se spdla

Si pe fafa si pe brage

Si pe dalba de pielifa.

Cind imi fu si p-a plecare,
Ea-n fintind se d-uita,
Lucru mindru ce-mi vedea,
Vede-mi doud, tri flori sfinte,
Tot din rai is rdsarite,
’Ntinse mina si le frinse,
Pa cest dar frumos le puse.
Si se luard si-mi pleca

Cam pe plagea raiului,

Cin’ Duminec-ajungea

La capitu plaiului,

Puse-n jos sd-mi hodineascd,
Gisi fiu mic botezat

Tot de lonul, Sint lonu.

Ea de ciudi si de-obidd
Dete-n mare s3 se nece.
Grii Tonu, Sint fonu:

~ Sdrifi, sfinti, sd n-o ldsafi!
Io de mic l-am botezat,

De mare l-am cununat,
Si-om fi ndnasi d-impreund,
Ninasu lui Dumnezeu.
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37.

P-inaintea cestor curti,
Cestor curti, cestor domnii,
Plimb3-mi-se, mi-se plimba,
Miicuta Sintd Mirie,
Cu-o furci dalbi la briu,
Caier verde de matase
Tot cu-mpletitura-n sase,
P-un fuscior de argingel
Trage fir de baibatir,
Toarce fagi lui Cristos,
C-a niscut s-o si-1 boteze.
Cind tuse la botezat,
Gisi-si fiul botezat

De Ioan, de Sint Ioan.

Iar maica Sintd Mirie,

De ciudi si de minie,
Dete-n foc ca si se arda,
Busuiocul stinse focul.

Si maica Sintd Mirie

De ciudi si de minie
Dete-n api sd se-nece,
Sfinta cruce n-o cofuse.
Si maica Sintd Mdrie

De ciudi si de minie,
Dete-n sabii s se taie,
Sabia mi-se turtea.

Grii Ioan, Sint loan:

— O maici Sintd Mdrie,

S4 n-ai ciudi, nici minie,
Eu de mic I-am botezat,
Si nume frumos i-am dat,

- Tu, maici, 1-di infisa,

Fiu mirit ca 1-di avea,
S3 ne fie d-a-mpreund,
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L-amindoi cu faptd bund.
Bunii vremea-n ceste case
La boieri ca dumneavoastrd,
La anul si la multi ani.

(TEODORESCU 1885, p. 31-32. "Atirnati". Tip 174)

38.

Pe dinaintea cestor curti,
Plimba-se maica Sintii Marii
Cu furcuta dalbi-n briy,
Cu caierul poleit,

Cu fusciorul de argint.
Trage fir si ibrigir,

Si-i facd fagd la un fin,
Pind faga i-o ticurd,
Frumoasi veste i venird
De la Ion, stintul fon,

Ca finul s-a botezat.

Ea de ciudi, de ofid4,
Didu-n foc ca sd se arzi,
Bisiocul stinse focul,

Nu putu seamd sd-si faca.
Ea de ciudi, de ofida,
Didu-n cutite s se-njunghie,
Cutitele se-nclintarad,

Sloi de ceard se fdcurd,
Nu putu seamd sd-si faca.
Didu-n girld sd se-nece,
Sfinta cruce mi-o pluteste,
Nu putu seama sd-gi fac.
Dar si Maria vaduva,

Ea si fie sindtoasd.

(NEAGU 1946, p. 9, nr.VI. Deleni, Constanfa. Tip 174)
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39.

Poruncit-o, poruncit,
Domnului Doamne,

Poruncit sfinta Marie

La sfinta Dumineca,

Sd mi-si fac-atita bine,

S mi-gi vind pin’ la mine,

C-am fii mici de botezat-u

Si mai mari de cununat-u,

Ea ciduta cind d-auzea-re,

Miezul noptii se scula-re,

Mineci dalbe sufulca-re

Si se dete a spila-re,

Mai pe fatd, mai pe brate,

Mai pe dalba-i de pielifd.

Frumos dar de-mi gitea-re,

Sus pe murgi mi-l d-arunca-re

S-acolo mi-gi alerga-re,

La curti dalbe a lui Criciun,

Ca si-mi vazi i sd-mi creaza,

Cind era de imi era-re

Cam la jumitat’ de cale,

Gisi o vatri de ftlori sfinte,

Tinse mina si le frinse,

" Sus pe murgi le d-aruncé-re,

S-acolo mi-gi alergd-re,

La curti dalbe a lui Criciun.
Gisi fii mici botezati

Si cei mai mari cununati

De lonu Sintionu,

De Criciun, de cel bitrin.
Ea de amar si de obida,
Curse-n lordan sa se-nece.
Grii zeu si Dumnezeu:

- Cure-ti, stinti, si n-o lasati!

157



GRAIURILE DOMNULUIL

Curse stintii d~-impreuni
35 Cu daruri de voie buni.
Si te domn bun veseleste,
C-o-nchindm cu siniitate
Ca colindd nu mai este,

(DRAGOI 1931, p. 86, nr. 80. Legnic (Vegel), Hunedoara. Tip 174)
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40.

La cea piatrd razdmati,

Domnului Doamne,
Maica Sfintd-i rizdmati
C-un fiuf micug in brage,
Fiutu tot imi silta,

ANTOLOGIE
41 L

Sus in poarta raiului,
Ziurel de zi,
Sade Maica Domnului
Cu fiul sfint linga ea,
Dar fiul tare plingea.

Maica sfintd-n grai griia: 5 - Taci, fiule, nu mai plinge,
- Taci, fiut, nu imi silta, Cd C_U fie f1-o1 ai\duce
Cici maica ie ti-o da Doud mere argintele
Douid mere, doud pere. Sd te joci, fiug, cu ele.
Fiutu tot imi silta, Fiul stint asa zicea:
Maica sfinti-n grai griia: 10 - Nu pling, maica, de aceea,
— Taci, fiug, nu imi silta, Ca viti-te, maicd-n jos,
Cici maica tie ti-o da Colo-n jos-u mai din jos,
Dous pere, doud mere, De vezi fauri faurind,
Douai tite dalbe-a mele. Mlti piroane ﬁcmf!.
Fiufu tot nu ticea 15 Si fiul sfint tot plingea,

R d ‘ » ) " g . >
Ci mai tare ¢ silta Maica sfinti-] mingiia:
Maica stintid-n grai griia: Taci, fiule, nu mai plinge,
- Taci, fiug, nu imi silta, Ca eu fie {i-oi aduce
Cici maica tie ti-o da D:)ua mere aurele
Doui pere, doudl mere, 20 Sate joci, fiug, cu ele.
Doui {ite dalbe-a mele Fiul stu}t aa zicea:
Si cheile raiului - Nu pling, maici, de aceea,
Si fii tu mai mare-n rai. Ci te uitd, malcarnf sus,
Si-atunci fiugu ticea Colo-n sus-u mai in sus,

25 De vezi birdasi biarduind

Si bine se linigtea.

Si mie cruce ficind.

(BARTOK 1975, nr. 84a. Micilaca, Arad. Tip 176 A)
(BREAZUL 1938, p. 79-80. nr. 54. "Transilvania”. Tip 176 B)
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42.

Colo sus-u, mai din sus-u,
Doamne ioi, Domnului Doamne,

De-asupra la rdsarit-u :

Este-0 cruce risturnatd,

Jos pi piatrd rizimata,

Lingi cruce cine-mi sede?

Sede Maica Domnului

C-un fiug micut in brate.

Fiul plinge-astimpdr n-are,

Maici-sa din grai grdia:

- Taci, fiule, taci, dragule,

C4 maica gie ti-o da

Doui mere, doud pere,

Si te joci, maichii, cu ele.

Fiul din grai imi grdia: -

- Da, maico, nu mi-i de ¢le,

Mi-i de puntea raiului,

Ci-i ca parul capului,

‘Care om nu-i pacatos,

Trece pe punte frumos, .

Trece-n raiu luminos,

Care om 1i pacitos,

De pe punte picd jos,

Pici-n iadu-ntunecos:

$i, maico, mie mi-i jele

De om cu picate grele,

'Ci lumina nu mai vede,

Ci tot la-ntunerec sede.

(BARTOK 1975, nr. 84d. Riu de Mori. Hunedoara. Tip 176 C)
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ANTOLOGIE
43.

La fintina cea de piatrd
Sade Maica supiratd,
C-un fiut micug in brage,
Fiul plinge nu mai tace,

S Maici-sa n-are ce-i face
Si din grai dulce graia:-
- Taci, fiule, nu mai plinge,
Ci maica tie ti-a da
Douid mere, doud pere,

10 S4 te joci in rai cu ele.
Fiul dulce suspina:
~ Nu-mi trebuie, maicd, nu,
Fir’ tunu’ si tulgeru’,
C-oi tuna s-oi fulgera

15 Si roadi-n bucate-oi da,
Roadi-n griie pind-n briie,
Si-n sdcdri pin’ subsuori
Si-n ovese pind-n mese! .

(NICOARA-NETEA 1936, p. 167-168, nr. 11

44.

Sus in ceru zorilor,

Pe tetele muntilor,

Este-o dalbd ministire,

’ Ministire cine sede? _
5 Sede-si, sede Maica sfintd

Cu cosita despletiti.

Fiug zbiari, stare n-are.

- Taci, fiule, taci, dragule,
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C4 tie maica fi-a da-re
Doui pere, doud mere,
Doui tite sfinte-a mele.

- Eu, maicd, cum $-oi tice-re.
Ci mie ce mi se gatd,
Trei mesteri de pe trei tari
Mie-aceia da mi-or bate
Cuie rele de otele

Si pin talpe si pin palme.
Maica stinta-i despletitd,
C1i jelea pe fiu-sdu,
Fiu-sdu, pe Dumnezeu.
Maica sfintd s-o luat

Tot cercind si de-ntrebind:
- N-ati vazut fiugu sfint?
- Noi poate ¢d -am vazut
La curtile lu Pilat,
Ristignit pa cruci de brad,
Noi, maici, daca-i asa,
Da-ti-om da o veste rea,
La dalbele de mineci

- Scrise-s sfinte Dumineci,

La dalbele de chetori
Scrise-s sfinte sarbitori.

(MUSLEA 1932, p. 179, nr. CLX. Racsa (Orasu Now), Satu Mare.

Tip 177 B)

20

25

ANTOLOGIE
45.

Colo-n sus-u mai din sus-u, .
Hoi lerui doi lerui, Doamne,

Luce, luce, ce straluce?

Dar nu-i luce ce straluce,

Ci-i o sfintd mindstire

Cu piretii de tdmiie

Si cu stilpii de ficlie,

Cu podu de sfintd ceara.

Dar intr-insa sede,

Sede-si popi de tara,

Sede-si noud diecei,

Sede-si noud egumei,

Dar de lucru ce lucreaza?

De cu seard vecerneazd,

Miez de noapte itrosnie,

Zori de ziud slujba stintd,

Dar slujbele cine-ascultd?

Le ascultd Maica sfintd

Cu fiu mic de-a brafa sa,

Fiul plinge, stare n-are,

Maica sfint-aga-i grai:

~ Taci fiule nu mai plinge,

Ci maica tie ti-o da

Tot cirjuta tatdlui

Si cheile raiului

Si sustaru de botez

Si scaunul de judet,

Judeca-i sufletele,

Cel’ mai bune-n rai le-om pune,

Cel’ mai rele-n iad le-om pierde.

(BARTOK 1975, ur. 84g. Comori (Gurghiu), Mures. Tip 177 A)
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46.

Sus in virful mungilor,
La tulpina brazilor,
Doamne ler, Domn din cer,
Cuvioasi la privire
Mi s-a fapt d-o minéstire,
Ministire-n trei turnuri,
Trei turnuri, trei rizvanuri,
Iar in dalba minastire
Cine-mi intra la slujire?
Intrd-mi preotul [...]
Cu mitanii d-a stinga,
Cu toiagul d-a dreapta,
Induntru de-mi intra,
Slujba sfintd cd-ncepea,
Evanghelia-mi citea,
D-ascultat cin’ l-asculta?
Buna maica Precista
Si sfinta Dumineca.
Buna maica Precista
Asculta ce-mi asculta,
Dar nainte nu putea,
Fiu din brate cd-i plingea,
Maica din gurd-i griia:
- Nu mai plinge, fiule,
Nu mai plinge, bunule,
Ciinii de jidovi spurcati
Si de lege lepadati,
Laudi s-au liudat
Stire la lume au dat
Ci tie o sid-fi ciopleascd
Cruce naltd-mpiariteascd,
Naltd dupai statul tdu,
Lati dupi bragul meu.
Bunul Dumnezeu griia,
Preacuratei rispundea:
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— Lasi-i, maicH, si vorbeasci,
Lasi-i, maicd, s3-mi ciopleascd,
Ci de ei am ingrijit,

Bun locsor ¢i le-am gitit,
La virful palosului,

Tot sub talpa Iadului,

Pe limba cutitului,

La vilvoarea focului,
Unde-s viermi ne adormiti
Si cu dingii ascutiti

Si capete de os,

S4 le fie de folos.

Maica unde-1 auzea,
Cruce cu dreapta ficea,
Pe preot blagoslovea

Si la ceruri se urca

Cu sfinta Dumineca.

La multi ani cu sindtate,
La preot cu bunitate,
La[...] cuvios,

Multi ani fie sdndtos,
Cu-a sa dalbd preoteasd
Si cu dalbii logofeti.

(TEODORESCU 1885, p. 44. Bucuresti

47.

Risdrit au rasdrit

Doi luceferi gilbiori,
Nu-s luceferi gélbiori,
Ci-i o dalbd mindstire
Cu piretii de tamiie,

Cu podu de sfintd ceard,
Cu usa de sfintd ruga,
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(VICIU 1914, p. 52-53, nr. LIX. Panade (Sincel), Alba. Tip 177 A)
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Sfinta rugd cine-o cintd?
Noud popi, noud dieci

Si pe-atita patrierci.

Sfinta slujbi cine-o ascultd?
Dar ascultd Maica stintd
Cu fiug micut in brate,
Fiul plinge, stare n-are,
Maicid-sa din grai grdia-re:
- Taci fiule nu mai plinge,
Ci tie maica ti-a da
Sustarul de la botez

Si cirja de la judet

Si cheile raiului.

In toarta sustarului
Scrisd-i floarea raiului,

Pe buza sustarului

Scrisd-i vita vinului

Si-n fundul sustarului

Doi porumbi si-o porumbitd,
Tot ascultd toaca-n cer-iu,
Toaca in cer si slujba-n rai-u.
Si tie maica ti-a da

Si cheile raiului

Si raiul vei descuia,

Ce-i vedea ti-i minuna,
Trupuri dalbe, inflorite,
De Dumnezeu daruite

Si de popi spovedite.

Ti-i tipa si pin’ la iad,
Numa-o-datd-i genunchea,
Tadu ti s-a descuia,

Ce-i vedea, ti-i minuna,
Trupuri negre putrezite
De popi nespovedite,

De Dumnezeu pirasite.
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48.

D-umbli-gi, Doamne, cine d-umbla?

Corinde, corindeli,

D-umbli-si, Doamne, Maica sfint’,

Pin dri strdini jidovesti

Cu haine cilugiresti.

Maica sfintd se-ntilnea-le

Cu trei fete de jidovi.

- Hoi, fetele de jidovi,
N-ati vizut un tiu de-a meu?
— Nu noi, maici, n-am vazut,
Ci si de l-am fi vazut,

Noi nu l-am fi cunoscut.

- Fiul meu ii cunoscut,

D-in fata obrazului

Scrisd-i raza soarelui

Si d-in d-umdr luceafdr.

- Numai ci daci-i d-asa,
Noi, maici, ci l-am vizut
Colo jos, colo mai jos,
Colo jos spre scapdtat,

Jos in curtea lui Pilat,
Chinzuindu-l jidovii,
Chinzai mare ce-i ficea,
Tot cu palmile-1 palmea.

- Da tu, fiu, pin ce-i te-ai dat
Limbilor jidovilor,

Tirilor striinilor?

Jo, maicd, i0 nu m-am dat
Pentru tine, pentru mine,

Ci io, maic3, ci m-am dat
Pentru lume, pentru toate,
Si descumpdr io lumea,

o lumea cu mintea mea.
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Si te face vesel bun,

Ci-i ajuns sfintu Criciun!
Si te-ntoarce cruce-n masd,
Sfinfi din cer si v-alduiasca!

(BARTOK 1975, nr. 87j. Grosi (Auseu), Bilor. Tip 181 A)

49.

Umbla maica dupd fiu,
Tot plingind si intrebind:
- N-ati vizut pe fiul sfint?
~ Nu, noi ¢ nu l-am vizut,
C4 tocmai sa-1 fim vizut
Si nu I-am fi cunoscut.

- De-al cunoaste ati putut,
Pe semne e cunoscut,

Cd in fata fiului

Scrisd-i raza soarelui,

Iar in sinute-i lund plind,
Luna plind cu lumini,

Iar in cei doi umerei
Stralucesc luceferii.

- Maici, daca e asa,

Noi iti dim o veste rea,
Ci-i in curtea lui Pilat
Ristignit pe lemn de brad
Cu jidovi incunjurat,
Cununa ghimpoasa tare
Pe capul sfingiei sale,

Pe cruce de brad l-a puns,
Cu sulita l-a impuns,
Singe si apa au curs.
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Maica cum prinse de veste
Cum ¢3 lucru asa este
fncepu tare a plinge

Inima-i bitea tn singe.
ingerii, 0 ceatd mare,
Zboari la ea cu-ntristare

Si pe aripi o lua

Sus la cer o ridica.

Maica sinti cuvinta

Si catre ingeri zicea:

— Fiul meu tot domn va fi
Si lumea va mintui,

Pe cei rdi va pedepsi,

Pe cei buni va milui.

Si te-ntoarce cruce-n measa
Si fii gazdd sdnatoasa,

De la noi cu o colind,

De la Domnul cu preminda.

(FRINCU - CANDREA 1888, p. 193, nr. 12. "Mun(ii Apuseni”. Tip 181 A)

50.

Umbld Maica dupi fiu,
Raza soarelui, raza soarelul,
Tot plingind si d-intrebind:
N-ati vazut pe tiul sfint?
— Poate c¢i l-om fi vizut,
Numai nu l-am cunoscut.
- Foarte lesne de-al cunoaste,
Ci pe dosul Fiului
Scrisd-i luna si lumina,
Si pe fata fiului
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Scrisd-i raza soarelui,

Si pe 2’ lui doi umerei
Scrisi-si doi luceferei.

- Daci-i Maica chiar aga,
Poate c¢i l-om fi vizut
Colo-n poarta lui Pilat,
Ristignit pe un lemn de brad,
Cu sulita-n coaste-mpuns
Sfint singe si apd a curs.
ingerii-ncepuri a plinge,
Ci se varsa atita singe,
Singe sfint, nevinovat,
Nu trebuie jos virsat
Fard-n pahar adunat.
Muntii s-au cutremurat,
Pietrele s-au despicat,
Apele s-au tulburat,
Luna-n rosu s-a schimbat,
Soarele s-a-ntunecat.

(DRAGOI 1931, p. 238, nr. 264. Biia (Sona), Alba. Tip 181 A)

1

51.

Cruce-n cer, cruce-n pamint,
Altar de margdritar,

Umblid Maica Precista

Pe un deal ascutit

Ca o dungi de cutit,

Tot plingind si tinguind,

Ci fiul nu gi-a gasit.

S-a-ntilnit c-un mester de lemn,

Mesterul din grai griia:

- Ce plingi Maici Precista?
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Dar cum n-oi plinge,

Ci de noui zile, noud nopti
Eu tot pling si citesc,

Pe tofi 1i adeveresc,

Pe-al meu fiu nu il gdsesc.
Mestereul din grai griia:

- Eu i-am ficut cuiele,

De ce-o0 zis sd le fac mai mici,
De-aia le-am ficut mai mari.
Maica cuvinta: '
-S4 lueri cu anul

S-apoi si capeti banul.

far de-acolo s-o luat

Pe un deal ascutit

Ca o dungi de cutit,

Tot plingind si tinguind

Ci fiul nu si-a gisit.
S-a-ntilnit cu megter de fier,
Mestereul din grai grdia:

- La lerusalim l-am aflat,

“Ristignit pe cruce de brad,

Eu i-am ficut cuiele,
De ce-a zis s le fac mai mari,

De-aia le-am ficut mai mici.

Maica din grai gréia:

- Fiule, sd dai o dati cu ciocanu,
Si-ndatdi s3 apuci banul.
lar de-acolo maica s-o luat
Pe un deal ascugit

Ca o dungi de cutit,

La lerusalim a sosit

Cu fiul s-o0 intilnit »
Si din grai as-o griit:

- Tomioace, Tomioace,
Treci tu prin busuioace

174

45

ANTOLOGIE

Si vin la mdicuta-ncoace,
De cind cu chin m-ai ldsat
Mult am plins §i suspinat,
Pind ce eu te-am aflat.

(NICOARA - NETEA 1936, p. 172-174, ar. 17. "Regiunea Muresului de

sus". Tip 182)

52.

La gradina raiului,

La pomu ledinului

Griia jidovii cu tofi

Pi Cristos sd-1 rastigneasci:
- Ristigneste-1, o Pilate,
Ci de nu li-i rastigni-
Noui-mpdrat nu ni-i fi.
Da Pilat s-0 miniat

Si pa mini s-o sufulcat,
Palmi pasti obraz i-o dat,
Pa cruce 1-o radicat,
Curuni de spini i-o pus
Si cu sulita 1-o-mpuns,
Singe si apd i-o curs,
Luna s-o-nvestit in singe,
Stelele-ncepur-a plinge
De mili si de banat

Ci-i singe nevinovat.
O-nchinidm spre sinitate
$i te-ntoarce cruce-n masd,
Sa fii gazda sindtoasd!

(ALEXICI 1899, p. 144. Albac, Alba. Tip 186)
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53.

Pe prundu méririi sale,
Lilioard si-a nos’ Doamn’,

Este-0 manistire mare,

Nici de mare nu-i prea mare,

Fir® din cer pind-pamint-u,

Nici de latd nu-i prea latd,

Fir’ cuprinde lumea toata.

lar in dinsa cine sede?

Septe popi, septe dieci

Si pe-atita petrieci,

Diccelu cel mai mic

Mindre clopote tragea,

Mare oaste radica

Si naintea ovastei-i

Vin trei mesteri mesterind,

Cruce de brad isi ticind,

S#-1.puie pe fiul stint.

Si ndpoi al vastei-i

Vin trei mesteri mesterind

Cuie de otel ticind.

Sa batd pe fiul sfint

Cam pin palime. cam pin talpe,

Cam pin tite buharele.

Care cui cum il hitea.

Singele tare iesea.

(BARTOK 1975, nr. 114a. Fintinifa (Micestii de cimpie), Bistriga-Nés#ud.

Tip 186)
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5.

Iesiti, boieri, afari,
_ Flori vinecioare lemn de mdr,
Si cotati la rasarit, '
Cum scoboard Domnu sfint,
C-o stind de oi domnesti

5 Printre holde jidovesti.
Jidovii, poganii mari,
Da’ l-au prins si l-au legat
Si l-au trimas la Pilat:

. - Ristigneste-ni-1 Pilat!

10 - Ba io, ba io, ci-i picat,
Ca-i singe nevinovat!
- De nu ni l-ei rastigni,
Noui Pilat nu ni-i fi!
Pilat ridu s-o supdrat,

15 La mineci s-o suflucat,
Pin’ peste obraz i-au dat,
Cu sulita 1-o stripuns,
Singele din piept au curs,
Pe unde-o cam picurat,

20 Pamintu’ o-ntremurat,

- Luna-n singe s-o-mbracat,
Luceafarii au prins a plinge
Si stelele inci toate,
Nu le-au fost vreme de moarte.

(MUSLEA 1932, p. 178-179, nr. CLIX. Moigeni (Certeze), Maramurey.

Tip 186, cf. tip 44)
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Mai de dimineatd,

Joi Domnului Doamne,

Soare ce-mi risare
in cruci de fereasts,
Crucis peste measd,
Da-ntr-un corn de measi
Sede mi-gi mai sede
Floarea griului.

in al doilea corn
Sede mi-gi mai sede
Floarea vinului.

in al treilea corn
Sede mi-gi mai sede
Floarea mirului.

in al patrulea corn
Sede mi-si mai sede
Domnul Dumnezeu.
Floarea griului

Ea din grai griia,
Ci-s mai buni eu
Lingd Dumnezeu,
Ci si nu fiu eu
Foamete s-ar face,
Prescuri nu s-ar coace.
Floarea vinului

Ea din grai griia,
Ci-s mai buni eu
Lingd Dumnezeu,
Ci si nu fiu eu
Veselii n-ar fi,
Boieri n-ar trii.
Floarea mirului

Ea din grai griia,
Ci s nu fiu eu
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Lingd Dumnezeu

Ci botez n-ar fi.
Domnul Dumnezeu
Sede si le ascultd,
Din cuvint le-nfrunti:
- Toate sinteti bune,
Bune de minune,
Dari lingd mine,
Floarea griului

Ci-i pielita mea,
Floarea vinului

Ci-i singele meu,
Floarea mirului

Ci-i botezul meu,
Cind s-0 botezat
Din pigin crestin.

CANDREA 1888, p. 188, nr. 2. "Mungii Apuseni". Tip 151)

56.

Drag soare rasare
’N toate laturile,

’N toate vadurile.
Sus la aceasta curte
Bun rindu-i, frumos,
Dar de la Hristos,
Ci sint mese-ntinse

. 91 faclii aprinse,
. Imprejur de mese

10

Jituri 1s direse,
Crucis peste mese
Sint trei floricele,
Trei mohoritele,
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Ele se mustra,

Care sint mai mari?
Drag Domnut din cer-iu
Sade, le priveste,

Si din grai griieste.
Florea griului

Chiar bine griia

Si s-adeverea:

- Lingd Dumnezeu
Sint mai mare eu,
Ci unde nu-s eu,
Nu-s colaci pe masi,
Nici un sat in casa!
Floarea vinului
Chiar bine griia

Si s-adeverea:

- Lingi Dumnezeu
Sint mai mare eu,
Ci unde nu-s eu,
Nici o veselie,

Nici o bucurie!
Floarea mirului
Chiar bine griia

Si s-adeverea:

- Lingd Dumnezeu
Sint mai mare eu,
Ca unde nu-s eu,
Nici o crestinare
Nici o botezare!
Drag Domnut din cer-iu
Sade, le priveste
Chiar bine griieste:
- Voi trei floricele,
Trei mohoritele,

Ce vi voi mustrai,
Ci, ziu, voi tustrele,
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(VICIU 1914, p. 98-99, nr. CXXXVIII. Cetea (Borod), Bihor. Tip 151)

10

ANTOLOGIE

C3 sintefi a mele,
Floarea griului
Chiar bine griia,
Ci-i pielita mea,
Floarea vinului
Chiar bine griia

Si s-adeverea,

E singele meu

Si a toatd lumea,
Floarea mirului
Chiar bine griia

Si s-adeverea,

E botezul meu

Si a toatd lumea.

Si ei se boteza

Din pigini crestini,
Qameni de cei buni,
Dalba-i sdndtate!

57.

De la iasta casd

Pin’ la ceea measd
Sint trei flori aleasd,
Ele se mustrau

Si tot se-ntrebau

Ci care-i mai mare?
Floarea mirului:

- Eu sint cea mai mare,
C4 fird de mine

Nu boteazi nime!
Floarea vinului:
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- Ba c¢i io-s mai mare,
C3 fird de mine

Nu cununi nime!
Spicul griului:

- Ba ci io-s mai mare,
Ci firi de mine

Nu trdieste nime

Si din mine face
Colaci si prinoase

La zile alese!

(DAULU 1890, p. 67. "Bihor". Tip 151)

58.

Pe plai inflorit-u,
La loc ricorit-u,

lai Domnului Doamne,

La loc ricorit-u
Cu roui stropit-u,
Mesele-s intinse,
Ficliile-aprinse,
La mijloc de masd,
Jitd de mitasa,

La locul din frunte
Cu ficlii mai multe
Sade Dumnezeu

Si cu fiul sdu,

Iar in jurul lor
Ceata sfintilor
Bind gi veselind,
Cu drag ascultind
ingerii cintind,
Pind cind odatd
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Cintdrile inceat,
CHci trei flori s-aratd
Stind la judecatd.
Cele trei flori sfinte
Din rai rdsirite,
Floarea griului,
Floarea vinului,
Floarea mirului,
Cari mi se pira

Si se-adeverea,

Cari din toti tri-ele,
Sfinte floricele,

Ar avea din fire
Mai mare omenire.
Floarea griului
Griia Domnului:

- Eu am de la fire
Mai mare omenire
Cici de n-as fi eu
Ar fi cit de rau,
Cici sat n-ar fi-n casi,
Nici colaci pe masa.
Floarea vinului
Griia Domnului:

- Eu am de la fire
Mai mare-omenire
Cici de n-as fi eu
Ar fi cit mai riu,
Firi vin din vie
N-ar fi veselie,

Nici bucurie,
Floarea mirului
Griia Domnului:

- Ba a mea-omenire
E mai naltd-n fire
Cici de n-as fi eu

185



55

60

65

70

75

GRAIURILE DOMNULUI

Ar fi cit de riu,
Fir-a mea chemare
N-ar fi cregtinare
Nici botezare.
Domnul le-asculta
Si-apoi cuvinta:

- Ascultati flori sfinte
Din rai risdrite,

Nu vi mai piriti

Ci v-am dat din fire
Chiar de la zidire
Numai omenire,

Ci in tot anu-o datd
Cu mina incircatd
S4 jesifi din rai

Pe a lumii plai,
S-aduceti in dar
Bunului plugar

Un sat in casd

Si colaci pe masd,
Alta, bucurie,
Dalba veselie,

Tu floare de mir
Sfinta crestinare,
Sfinta botezare.

(DRAGOI 1941, p. 70-71, nr. 34. Beling, Timis. Tip 151)

39.

D-icia peste vale,

Doamne, dai colindd,
La cea casd mare,
Sint trei flori alese,
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Sed si se pildesc cu Domnul,
Care de care mai mare.
Floarea griului:

- Eu sint cea mai mare.
Floarea mirului:

- Eu sint cea mai mare.
Floarea vinului:

- Eu sint cea mai mare.
Floarea griului

Iar grdi a doua oara:

- Eu sint cea mai mare,
Cici fird de mine

Popii nu vor cinta,

Popi la liturgie.

Chiar imi grii iard
Floarea mirului:

- Eu sint cea mai mare,
Cici fird de mine

Botez nu se face.

Chiar imi gréi iard
Floarea vinului:

- Eu sint cea mai mare,
Cici fiara de mine

Mortii nu se-ngroapa.
Grii-si Domn din ceruri:
— THceti flori, ticeti surori,
Ale mele sinteti voi.

Si te gazdd veseleste.

(DRAGOI 1931, p. 66-67, nr. 62. llteu (Petris), Arad. Tip 151)
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Ale cui is ceste case,

Asa naite si frumoase,

Pe din afar’ mohorite,

Din lduntru zugrivite,
Mese-ntinse, jeturi scrise.
Dar la masa cine-mi sede?
La-ntiilea corn de masi
Sede-mi bunul Dumnezeu,
La al doilea corn de masi
Sede-mi Ion, Sintion,

La al treilea corn de masd
Sede-mi Petru, Sin Sinpetru,
L-al patrulea corn de masa
Sede-mi stapinu dstor case,
Tot inchind c-un pdhar,
C-un pahar frumos de dar.
Da-n fundul paharului
Scris3-i floarea vinului,
Da-n toarta paharului
Scrisi-i floarea griului,
Da-n buza paharului
Scrisi-i floarea mirului.,

- De mdrire, ce-i mai mare?
Zise floarea vinului,

Zise floarea vinului

Din fundul paharului,

- De mirire, eu-s mai mare
Decit toate florile,

Ci eu, Doamne, cind rodesc,
Toatd lumea o-nveselesc.
Zise floarea griului

Din toarta paharului:

- De mirire, eu-s mai mare
Decit toate florile,
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Ci4 eu, Doamne, cind rodesc,
Toatd lumea o hirdnesc.
Zise floarea mirului

Din buza p#harului:

- De mirire, eu-s mai mare
Decit toate florile,

Ci eu, Doamne, cind rodesc,
Toati lumea o miruiesc.

Sus la cer si le-ndl{im,

Jos la crestini o-nchindm.

(BREAZUL 1938, p. 198-200, nr. 122. "Transilvania”.
Tip 151; cf. tip 137 B b)

61.

intreabi gi-ntreabi,
Domnului Doamne, drag Doamne, leor
Sfinti pe Dumnezeu:
- Din ce s-o ficut-u,
Dragul Dumnezeu,
Si vinu’ §i griv’
Si al treilea miru’?
Dragul Dumnezeu
Sede si-mi prinzeste,
Din guri-mi griieste:
- Da voi, sfintilor,
Mari prorocilor,
Ce mi intrebati
Si mi ispititi,
C1 voi bine stiti,
Cind noi cd mergeam
Vara, primivara,
Vara la Sinpetru
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Cu crucea la cimp,
Noi ca si vedem
Holdele de-s verzi,
Cimpii-s de roditi,
Codrii-s de-nfrunzigi
Si noi ne-abiteam
De-alituri de cale,
La fintin3-n vale,
Apa rece beam,

Si ei s-or venit

Cei cini de hevrei,
Miniosi ca lei,

La noi or venit,

Pe mine or luat

Si pe min’ m-or dus
Colea sus, mai sus

"N curtea lui Pilat,

De m-or judecat,
S -fiu ristignit

Pe cruce de brad,
C-asa vrea Pilat.
Sus la capul meu
Ci ei ci-mi punea
Cununi de spine,
De mir miricine,
P-unde o punea
$i mZ cam stringea,
Sudorii ma trecea,
La pdmint cidea,
Tatil d-alduia,
Miru se ficea.
Pin pilmile mele
Ci ei ci-mi bitea
Piroane de fier,
Cuie de otel,
P-unde le bitea,
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Singe stripungea,
La pimint cddea,
Tat#l alduia,
Vinu se ficea.
Sus la trupul meu
Ci ei mi-ncingea
Briu de mices,
Pe unde-1 punea,
Pielita-mi rupea,
La pdmint cidea,
Tatil alduia,
Griu se ficea.
De-atunci s-o facut
Si vinu si griu

Si al treilea miru.

(BARTOK 1975, nr. 98a. Riu de Mori, Huneddara. Tip 187)

62.

Ce soare risare

Mai de dimineatd
Intr-un corn de casi,
La mijloc de mas3

- §Sade Dumnezeu,

Sade si priveste

Si din grai griieste:
foane, loane,

Ia plosci din cui

Si un colac de griu
Si-1 leagi la briu,

* §i noi si iegim

Cam la Rusalim,
$i noi si vedem
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Grine nerodite,
Sécdri ne-nflorite,
Si noi ne-om d-abate
De laturi de drum,
La lina finting,

Jos cd om sedea,
Apd rece om bea.
Si-n jurul fintinii
Crescut-0, niscut-o
Un paltin galbin,
Sus frunza mirunti,
Jos umbra rotundi.
La umbri sedea
Domnul Dumnezeu,
Sade si priveste

9i din grai griieste:
- Ce m¥ ispititi,

Ci voi bine stiti,
Bine ca si mine,

C4 noi si iesim
Cam la Rusalim,
La lind fintini

Jos ci vom sedea,
Apd rece-om bea

Si vom hodini,

Dar ne-or d-oblici

“Cinii de jidovi,

Toti cd si-o scipat,
Pe mine m-au prins
Si pe min’ m-au dus
In poarta Iui Pilat

Si m-au ristignit

Pe cruce de brad.

Si unde c3-mi bitea
Cuie de ofele

Prin palmele mele,
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Prin palme, prin talpe,
Tare le bitea,
Singele-mi curgea,
Pe pamint cidea,

Si eu nu-I Iisam
Asa pieitor-iu,

Si eu mi-1 veleam
Vita vinului.

Si unde mi-ncingea
C-un briu de mices,
Tare m3 stringea,
Carnea-mi c-o fringea,
Pe padmint cidea

Si eu mi-o veleam
Spicul griului.

Si unde ci-mi punea
Cununi de spini,

Pe cap mi-o punea,
Tare-o apisa,
Chica-mi reteza,

Pe pamint pica

Si io n-o ldsam

Asa pieitoare,

Si eu mi-o veleam
Mir botezimint.
Crestinii-or alerga
De s-or boteza

Si s-or crestina!

i noi ne-o-nchinim
La sfintii paringii.

(VICIU 1914, p. 7071, nr. XC. Blaj, Alba. Tip 187)
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63.

Stii tu, Doamne, sti-re,

Hoi dalerui, Doamne,

Ci noi ne-am iesit
Cu crucea la cimp,
De noi ne-am cotat
Grinele-s de bune,
Livezi-s de verzi,
Seciri d-inflorite,
Le-oarzele-s de coapte.
Mult am d-ocolit,
Pin-am nimerit

La lind fintind,

Z3iu, cu apd bund,

Si ce se fdcura,

Doi clini de pagini
Mult ne-o tot pindit
Pin-am adormit.

Pe Domnul prinserd
Si ni-1 mai duserad
La curti de Pilat,
Mare chin i-o dat

Pe cruce de brad.
D-altd cd-i bitea-rd
Cuie de otel

Prin tilpi i prin palme,
Singele curgea-re

Si jos ci-n cidea-re,
Vin bun se ficea-re.
D-altii-1 incingea-re
Cu briu de maces-u,
D-altii-1 descinga-re,
Carne culegea-re

Si jos cd-mi cddea-re,
Griu bun se ficea-re.
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D-altii ci-i punea
Cununa de spini,
D-alfii i-o luard,
Sudori c-asudard

Si jos cd-mi cddea-re,
Mir sfint se ficea-re.
Crestini alergara,

De se botezari

Si se-n crestinard.
Noi ne-o cintim-u

Si ne-o colinddm-u,
Popii-o-nchindm-u.

(COCISIU 1944, p. 426. Ghijasa de sus (Altina), Sibiu. Tip 187)

64.

Intreabi-se, intreabi
Sfinti la Dumnezeu:
- Din ce s-0 velit
Miru pi pamint?

- M4 ispititi, sfinti,
Ci voi bine stiti,
Bine ca si mine
Si-ncd si mai bine,
La mine alergard
Cinii jidovii,
Mine-nconjurara,
Tot de noui ori,
Pini-n cintitori

Si mine prinserd

Si mi pAlmalird

§i mi chinuir,

In fati ma scuipari.
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Si-nci le pdrurd

Ci nu-i chingea-ai mare,
De mie-mi ficurd
Briu de rugus verde
Si mie-ncinser3,
Pielita-mi fringea,

Jos de mi-si pica,
Tatil tot vedea

Si-ncd nu-l ldsa
Pielitd pierita,

De mi-o velia

Spicu griului.

Si-nci le pdrea

Ci nu-i chingea-ai mare,
De mie-mi ficuri
Cununi de spine,

In cap de mi-o bigara,
Tare-o apdsard

Cu lopeti de fier,
Sfint paru-mi ciuntard,
Jos de mi-gi pica,
Tatil tot vedea

Si-nci nu-l ldsa

Sfint par pieritor-iu,
De mi-1 velia

Trus busuiocu,

Ca si se boteze

Din pagini crestini.
Si-ncd le pdrurd

Ci nu-i chingea-ai mare,
De mine-si ficurd
Cruce de brad,

De brad ne-atunat,

in patru despicat,

Si mi rigtinea.

Si mie-si facurd

Cuie de otel

Cu maiuri de fier,
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(PAVELESCU 1945, p. 89-90, nr. 100. Cimp (Vasciu), Bibor. Tip 187)

ANTOLOGIE

Mie si le bata.
Si-nci le parurd
C4 nu-i chingea-ai mare,

~ Cel jidov ii orb,

Din cetate albd,
Cu sulifa neagrd
Mine slobozea

Si mine-mpungea
Pe la tita dreaptd,
Tare-mi-mpungea,
Singe-mi zdletea,
Jidov sprijinea

in pahar de har.
Si-nci-1 fnchinard
Unii de la altii,
Citi din singe bea,
Toti isi bolunzea,
Citi 1l auzea,

Toti 11 asurzea,
Citi 1l si vedea
Toti isi orbea.

Si mine silea

Tot sd-mbiu §i eu
Din singele meu,
Eu in gurd-l luam,
Jos de mi-l tipam
Pi negru padmint,
Tatdl tot vedea
Si-ncd nu-1 ldsa
Sfint singe pieritor-iu,
De mi-l velia
Loaza vinului,
Vin de cel rosu,
Care biu domnii
Tot la mesi intinse
La ficlii aprinse.
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65.

fntreabi mi-si intreabl
Sfinti pe Dumnezeu:
- Din ce mi s-a fapt
Vinul si cu mirul,
Rumenagul griu?
Grii Dumnezeu;

- Dar voi sfin{i mirunti
Si nepriceputi,

Voi prea bine stifi,
Dar m3 ispititi.

Pe mine m-a prins
Ciinii de jidovi

Sus la Ierusalim,

in casa Iui Criciun,
in sfinta Duminici,
fn dalba bisericd

Si m-a ristignit

Jos cu fata-n sus,
Cruce de mir dulce.
Tot nu mi ldsa,
Si-unde mi-aducea
Tot cuie de fier,
Virfuri de otel,

in fatd le bitea,

fn dos le tintuia,

. Singe ciuruia,

Se rostogolea,

Pe tarim pica,

Tot vin se ficea.
Tot nu mi lisa,
Si-unde ma-mbrica
Cu cimagsi verde,
Verde de urzici,
Riu trupsor basica.
Tot nu mi lisa,
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Si-unde mi-ncingea
Cu briu de mices,
Si-unde mi stringea,
Licrimi ciuruia,
Se rostogolea,

Pe tirim pica,

Tot griu se ficea.
Tot nu mi lisa,
Si-unde mi-aducea
Cununi de spini,
De spini miracini,
Si-unde mi-o ageza,
Sudoarea cd-mi da,
Se rostogolea,

Pe tirim pica,

Tot mir se ficea.
Din astea s-a fapt
Vinul si cu mirul,
Rumenasul griu
Si-n urma s-a dat
Grful la crestini,
Vinul la bitrini,
Mir la ministiri,
Ca si miruiascd
Rar, la zile mari,
Ziua de Criciun
Si-a de Boboteaza,
Cind preoti boteaza.
Sinitate-n casi!
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66.

Si-ntreabd, si-ntreabd
Sfintii pe Dumnezeu:
- Doamne milostiv,
Cit micsor ai fost,

Ce rost ai avut?

— Dar voi sfin{i mirunfi,
Mici, nepriceputi,

Ce tot ispititi,

C4 voi bine stiti

C4 micsor am fost,
Oi dalbe-am pizit,

Pe nor, pe senin,

Sus la Rusalim,

Prin siliste veche,
Prin paduri surzeste,
Surze jidoveste.

Trei crai de jidovi
De veste mi-au prins,
Sfori dalbe mi-a-ntins,
Pe mine m-au prins,
Riu m-au ristignit,
Riu cu fata-n sus,
Crucis, curmezis,
Cruce de mir dulce,
Trupul sd-mi ménince.
S-unde-mi trimesera,
S-unde-mi aduserd
Piroane de fier,
Tigle de otel,

’N fati le baturd,

’N dos le tintuird,
Singele-mi curserd,
Bun vin se ficurd.
S-unde-mi trimesera,
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S-unde-mi aduserd
Cimasuta verde,
Verde de urzica,
Riu la trup basici.
S-unde-mi trimeserd,
S-unde-mi aduserd
Briu de micies,
S-unde mi-ncinserd,
S-unde mi strinserd,
Singele-mi curserd,
Bun griu cd crescurd.
Noi de-atunci incoace,
Noi ne-am d-aruncat,
Ci la cimp se face
Vinul prin podgorit,
Griu pe la noroade
Si la tumea toatd,

Si de-atunci se da
Mir 1a minastiri,
Pomeni la siraci.

Ici in astd casd
Scrisd-mi este-o fati,
Fata lui Hristos,
Si-ti fie folos,

Si-i fie de bine,
Doamne Milostive.

. Tip 187)
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67.

Pe su’ d-umbra cerului,
Corinde, corindele,

Sus in poarta raiului,

Dar in poartd cine sede?

Sede-si Pitru diacu,

Da di lucru ce-si lucreazi?

Tot cetea si-adeverea,

Numai nu-si d-adeverea

P fiesu maicii.

in cea piatri ddstrimatd

Sede-gi maica d-incotatd

Suspinin’ gi licramin’,

Si lacrimile maicii

Mare-s, mare-s ca merele

Si di grele-s ca penele,

Si fii din piatrd grdia:

— Cit i, maici, suspina,

o de-aicea n-oi zbura,

Pini, maici, ce tu-i mere

La tirgu, la tirgoveci

Si de-acolo-i tirgui

D-o miturd di d-aur

Cu bangrije dd d-argint

Si tu maicd-i métura

Si poalele cerului

Si fata pamintului,

fi da di trei ori in piatrd,

To de-aici-oi zbur-odatd.

Maica-si dede-a mdtura

Si poalele cerului

Si fata pimintului

Si dede trei ori in piatrd

Fii de-aici zbura odatd
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Sus in cer pintre ingeri,
Pi scaunu Domnului,
De-a direapta Tatdlui.

68.

Este-o piatrd lecovatd,
Lerui, Doamne,

Sede Maica-ngenuncheata,

S4 nasci fiul din piatrd,

Fiu din piatrd s-a nascut,

Mitura-n mind i-a pus,

S# miture pimintul,

Pimintul de gozurele

Si cerul de negurele.

(VICIU 1914, p. 51, ar. LV. Cornesti (Mihai Viteazu), Cluj

69.

Sculagi, gazde, nu durmi-re
C# nu-i vreme de durmit,
Ci-i vreme de veselit,

fnci scoald slujnicele

Si miture to’ curtile,

Cu poalele sucnelor

Cu virvu cositelor,

Cit gunoi l-o maturat,

Tot pe piatrd I-o tipat,
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Piatra-n patru o crapat,
Fiu de-acolo §-o zburat,
Au zburat ca porumbii
S-o cintat ca ingerii,

Sus in ceri printre ingeri,
Citi ingeri il cam vizurd,
To’ locug cd-i ficuri,
To’ locug si colicut,

Asa mare, nu prea mare,
Cit rotita plugului,

Cit cununa stogului.

(MUSLEA 1932, p. 178, nr. CLVIL Cilinesti, Maramures.
Tip 190; cf. tip 33)

70.

De pe mare, cam sub soare,
Leroloi, Doamne-le,

Tare-mi vine o coribioar’

Incircats, *mpovirati

incircatd cu jidovi,

Printre jidovi si Cristos,

Mititel, infisetel,

fnfisat in flori de mir,

Nu mi-l duce sd mi-1 creasci,

$i mi-1 duce si-1 munceasci.

’Ntiia munci, ce i-a dat?

Sus pe cruce l-a urcat.

Doua munci, ce i-a dat?

I-a dat un pahar amar,

L-a baut, s-a scuturat,

Lui, nimic nu i-a pasat.

Treia munci, ce i-a dat?
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’N stini de piatr3 1-a bigat.
Sfint Arhanghel, ca un sfint,
Dat-a-n toacd de trei ori

Si-n clopot de noud ori,

Se strinserd sfingii toti,
Slujir’ Vineri si Simbitd,
Duminic3 pin’ la prinz,

Stini de piatrd-n patru crapa,
Cristos in slavd se-nal{d

Si-n urmi cuvint ce lasi?

Si fiti sfingi blagosloviti,

De toatd lumea slujiti,

Cum m-ati slujit voi pe mine,
Slujeascd-va norodul

Si toate popoarele,

Pe la toate zilele.

(BREAZUL 1938, p. 387-388, nt. 260

71.

Citai in sus, citai in jos,
Caitai in vale, cam sub soare,
Cam sub soare, cam pe mare,
Vine-si d-o cordbioard,

Mult mi-e neagri si smolitd,
De maluri mi-e sterfelita,

Cu postav verde-nvelita.

Dar cu ce mi-este-ncircatd?
Cu ciinii de jidovi,

Care-au ciznit pe Cristos.
Cazni-ntii ce i s-a dat?
Datu-i caznd moliftineasca,
Nu puturi sd-1 doboare.
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Cazni-al doilea ce i-a dat?
15 Dat-ai pahar de otravd,
Nu putur3 si-1 doboare.
Cazni-al treilea ce i-a dat?
Stand de piatrd l-a-ncuiat
Si-n mare l-au aruncat.
20 Iar Dumnezeu ca un sfint,
Sfint in cer si pe pamint,
Avea gurd si-mi vorbeasca
Si limbi si-mi deslugeasca:
- Ai, tu Arhanghel Mihail,
25 De te urci-n naltul cer,
De di veste pe la sfinti,
Pe la sfinfi, pe la preoti,
Si-mi coboare pe tirim,
Si-mi citeasci de trei zile.
30 Ceti Vineri toatd ziua,
Simbitd pin’ la namiezi,
Duminici pin’ la prinz,
Stana de piatrd in patru crapd,
lesi bunul Dumnezeu,
35 Mititel si-nfasetel,
Infagat in foi de mir,
Cu scutec de hargintel,
Fagd verde de matase.
Didu sfingenie la sfingi,
40 Crestindtate la crestini
Si proroceald la preoti.
Sianitate-n casd,
La mulfi ani!

(NEAGU 1946, p. 39-40, nr. XXXI. Caldragii Vechi, Ialomifa. Tip 190)
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72.

Colo jos, pe mare-n jos,
Domnu, dai Domnului Doamne,

Vine-o neagrd corabie,
Incircats, -mpovirati
Tot de cinii de jidovi,

5 Aducind pe Dumnezeu
Incuiat in stan de piatra.
Colo sus, pe mare-n sus
Vine o dalb3 corabie,
Incircatd, -mpovirati

10 Tot de sfinti si de ingeri,
Cind de stan s-apropriat,
Stan in patru a crepat,
Domnu la cer s-a-niltat,
S-a-niltat Domnul la cer,

15 Printre sfinti, printre ingeri,
Sus la poarta raiului,
De-a direapta Tatélui.

(VICIU 1914, p. 75, nr. XCVIIL. Bigiu (Lopadea NouZ), Alba. Tip 190)

73.

Icea-n curte d-dst domn bun
Sede-mi, prinde un domn din cer,
Cu doi sfingi pa lingi el,
Unu-i Ionul, Sint Ionul,

5 Unu-i Pavel d-apostolu.
Grii Ionul, Sint Ionul,
Citre Pavel d-apostolu:
- Da noi, Pavel, ce ne-om face?
Ci pid Domnul 1-or legat,
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L-or legat, l-or inverigat,

Stei de piatri l-o-ncuiat.

Gridi Pavel d-apostolu:

- Da noi, Ioane, bine-om face,
Bine-om face g-om direge,

Ci colea sus, mai din sus,

Sus la naltu cerului,

De-a direapta Tat#lui,

Noud sfinti-s preacurati,

Tari la Dumnezeu jurati,

Noi la ei ci ne-om gindi,

Ei la noi s-or cobori

Si-n trei zile si trei nopti

Nici n-or bea, nici n-or minca,
Numa p3 Domnu-or ruga.
Cind 1s fu a patra zi,

Crucea sfinti se-ntorcea,

Steiu cu-n corn mi-l lovea,
Rosu soare risirea,

Domnu la cer mi-gi zbura,

Nu mi-gi zboard cum se zboar4i,
Si mi-si zboard golumbeste

Si mi-si cintd ingereste.

Gazdi si te veselesti

Si la multi ani si triiesti,

S4 tréiesti, si dobindesti,

Tot binele cel doresti,

Tot binele cel mai mare,

Care capit nu mai are.

(DENSUSIANU 1915, p. 166-167, nr. CXCIV. Gradiste (Sarmizegetusa),

Hunedoara. Tip 190)
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74.

Sus la naltu-i cerului-u,
Doamne iai, Domnului Doamne,

La luncile soarelui-u,

Mindri-i masd de matasa.

La un corn Doamne de masd
Sede-mi, Doamne, cine-mi sede?
Sede Ionu, Sint Ionu,

Si a doilea corn de masd
Sede-mi Adam si suspind,

Si a treilea corn de masd
Sede-o dalbd jupuneasd,

Si a patrilea corn de masd
Sede dragul Dumnezeu.

Dar de lucru ce-mi lucra?
Judeca la sufletele,

Judeca si la Adam.

- Stii tu, -Adame, ce ti-am spus,
Cin’ in rai ci te-am adus,
Din tofi pomii si mininci,

Da din pomul concinit

S3 nu minci cd este-oprit.
Adam rupse si-mi rdspunse:

- Io, Doamne, nu-s vinovat,
Poate Ev’ a fi gresit.

Eva rupse gi rdspunse:

- Io, Doamne, nu-s vinovatd,
Frunza-n pom s-o-mprejurat
Si pe mine m-o-ndemnat,
De-o poami din pomi am luat
Si lui Adam ci i-am dat,

Na, Adame, poamd buni,
S3-mi triiesti mai mult pe lume.
Rupse Domnu si rdspunse:

- la-i, Adame, ce mai ai

Si din rai afar3, hail
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75.

Supt poalele cerului,

. La mijlocul raiului,

Frumoas3 mas3 e-ntinsi.
Dar la masi cine sede?
Sede Ion, sfintul Ion

Si cu bunul Dumnezeu

Si judecd pe Adam.

- Vai, Adame, prost Adam,
Slobozie-n rai ti-am dat,
Din toti pomii ai mincat

Si din tofi c-0 si maninci,
Numai din cest pom mai mare,
C-ala-i pomul cel iudesc

Si mi pune sa-l platesc.

~ Tarti-mi, Doamne, c-am gresit,
C-am gresit, c-am adormit
Supt cel pom mare-nflorit,
luda tare mi-a venit,

Mir in guri storsu-mi-a-u,
Iuda pomenitu-m-a-u.
Adam din rai a iesit,

Tot plingind si suspinind
Si-n cirji albe rezemind

Si din gurd-asa grdind:

Rai, rai, rai, gradind dulce,
Nu-m#-ndur a mi mai duce
De dulceata poamelor,

De mirosul florilor,

De sunetul frunzelor,

De zgomotul albinelor,

De versul paserilor

Si de glasu-ingerilor.

Sus in poarta lui Cristos
Rimii, om bun, sinitos,
Ca un trandafir frumos.
Sus in poarta raiului
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Rimii, gazd¥, sdnitoasd,
Ca o garoafd frumoasi.
Asta-i seara de Criciun,
Noi umblim s-o colinddm,
Ne inchinim cu sdndtate

Si cu iertare de pécate.

(BIBICESCU 1893, p. 234-235, nr. 2. Vilcele, Covasna. Tip 166)

76.

Dumnezeu dintru-nceput
Toatd lumea a fécut,

A ficut Domnul Cristos
Pe Adam foarte frumos,
Pe Adam l-a-nchipuit

Si cu Eva l-a-nsotit,

Mai in sus c3 i-a suit

Si de mini i-a luat

Si in rai cg i-a bagat.
De mincare ce le-a dat?
Din tot pomul raiului,
Numai din pomu-nflorit
De-acolo si fie oprit.
Dar sarpele veninos

A plecat o creangd-n jos
Si-a luat un mir frumos,
El 1a Eva i l-a dat,

Eva din mir a gustat,
Lui Adam inc3 i-a dat.
Dumnezeu cind a aflat
Tare riu s-a supdrat

Si astfel ci i-a intrebat:
Dar tu, Adame, ce-ai lucrat,
Porunca de mi-si cilcat?
- Doamne, Eva mi l-a dat.
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- Dar tu, Eva, ce-ai lucrat,
Porunca de mi-ai cilcat?

- Doamne, sarpele mi-a dat
Si tot el m-a indemnat.
Dumnezeu ii pedepsi

Si astfel le glisui:

~ Tu, Adame-i merge jos
Lucrind ca un picitos,

Si tu Evia incid-i mere

Si-i lucra ca si-o muiere
Si-i naste prunci cu durere.
Prins-a Eva a blestema:

- Fire-ai, sarpe, afurisit,
Unde te-or afla dormind
Capul si-{i fie zdrobit,
Oamenii si te urasci,

De tine sd se pazeasci,

S4 n-ai pace tu suhan

Dupid cum nici eu nu am!

(ILIESIU 1934, p. 29-30. Boj (Citun, Cojocna), Clyj. Tip 166)

77.

Sus la poarta raiului
Plinge Adam cu binuire
De-a raiului despértire:

- Raiule, gradind dulce,
Eu din tine nu m-as duce,

~ Din dulceata pomilor,

De para ficliilor,

De fumu timiilor,

De zborul albinelor,

De mirosul florilor,
C-ori unde m-ag alina,
Ca-n rai nu mai pot afla
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Liniste si ming#iere,
Fird de nici o durere!

(NICOARA - NETEA 1936, p. 158, nr. 3. "Regiunea Muresului de sus”.
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78.

Raiule, gridini dulce,

De la tin’ nu m-as mai duce,
De mirosul florilor,

De bojul albinelor,

De fumul tdmiielor

De para fliciielor!

Grii Domnul cu minie:

- Du-te, Adame, de la mine,
Ci te-ai scdpat de cel bine,
Meri din raiul cel frumos
Pe pimintu-ntunecos,

Lasi raiul cu dulceatd,
Du-te pe pimint cu ceata!
- Oh! Tovi, poamd amari,
Si iesim din rai afari!

Oh, vai serpe din pustie,
Ce-mi ficusi acuma mie?
Fire-ai, serpe, arghisit,
Unde te-or gisi durmind,
Capul si-ti fie zdrobit,

$i pe mine sd ma-ngroape
La piriul Geanului,

Apa JTordanului.

(VICIU 1914, p. 81, nr. CX. Ocna Mures, Alba. Tip 166)

SFINTA VINERI, SINICOARA
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79.

Sus pi slava cerului-u,
Doamne ioi, Domnului Doamne,

Su’ poalele raiului-u

Si la scamnul Domnului-u,

La scamnul de judecatd,

Unde merea lumea toata,

Genunchea Sfinta Vinerea,

Genunchea si mi-gi plingea

Si de Domnul se ruga:

~ Sti, Doamne, cd m-ai trimes

Pimintu ca sd-1 botez,

Eu am mers si-am botezat,

Numa una nu s-o dat,

Cetatea Irodului

Nu s-o dat botezului,

Nici crestindtdtilor

Si pe mine prinsu-m-au,

Prinsu-m-au, tdiatu-m-au,

Si-n gizan bagatu-m-au

Si trei zile fiertu-m-au

Cu ceari si cu rigind,

S$i din gdzan scosu-m-au,
La gard aruncatu-m-ad,
Si-am ficut cum am putut
Si la tin’, Doamne,-am venit,
S¥-mi dai sfingi intr-ajutor,
P3 Irod ca sd-1 omor.
Dumnezeu l-asculta

Si lui ajutor fi da

Pi Tie, Sfint Ilie,

El triznea si fulgera,
Dracii se cutremura,
QOamenii se bucura.

(BARTOK 1975, nr. 95a. Sarmizegetusa, Hunedoara. Tip 175)
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Oi lerondai leroi, Doamne-le,
Sus in slava cerului,
La scaunul Domnului,
La scaun de judecatd,
Unde merge lumea toatd,
Merse bun §i merse rdu
Si-nainte Dumnezeu,
Tare-mi vine de-o zi mare,
De-o0 zi mare Sfinta Vineri,
De departe se ruga
Si de-aproape-ngenunchea.
- Dar stii, Doamne, ori nu stii,
Pe mine, cind m-ai trimes
Trei cetiti ca sd-ti botez,
Cu crucea si cu botezu,
Dou#, Doamne, am botezat,
'N legea ta le-am crestinat,
Cetatea Irodului
Nu s-a dat botezului,
Nici in legea Domnului,
Nici sfingii, crestinitatii,
Si pe mine prinsu-m-au,
in cazan bigatu-m-au
Si trei zile fiertu-m-au,
Numa-n ceari si-n ragind,
La trei zile scosu-m-au,
Cu ceari picatu-m-au,
Pe drum lepidatu-m-au,
La gard pdrasitu-m-au,
Si-am fiicut cum am putut,
Aripioare am dobindit,
La slava ta am venit
S%-mi dai sfinti intr-ajutor,
S#-mi dai pe Sfintul Ilie,
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C3 e sfint mai cu minie.
Sfint Ilie mi-auzea,

De la masi se scula,

in cimiruti intra,

Biciul din cui mi-l lua,

’N mina dreapti- finea,
Fulgeru-n stinga-l lua,

Sus mai sus il ridica,

Cu doi nori s-amesteca.
De cu seara se-nnora,

’N miez de noapte fulgera,
De spre ziud tot tuna,

Iar la ziud, imi ploua.
Cetatea mi-o boteza,

"N legea ta, Doamne, se da
Cetatea Irodului

Si sfinii, crestinatatii.

(BREAZUL 1938, p. 413-415, or. 278. "Muntenia". Tip 175)

81.

Ce! domnu-s cam bun
Bun gind s-o gindit,
Somnu 1-o stirnit,
D-uspeti s-o chemat,
Citi o si chemat,

Toti o si venit,

Numa n-0 venit
Sfintu-i, sfint Nicoarad.
Maica sfintd l-astepta,
Tot cu mesi intinse,
Cu flicii aprinse,
Si-n cale-i cota
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Si-1 vede venin’

A treia zi de zi.

Si Maica-1 intreaba:

- Ce ti-ai z3bavit, Nicoard,
De nu mi-ai venit

Cin’ ti-am poruncit?

- O iartd-mi, maicd,
lartdi-md, dragd,

C4 eu mi-am zdbavit
Ci mi-am tilnit

O trei corabii,

Grele-s, riticite,

Pline de suflete,

Pe mare pierite.

Si ei se rugard

Si nu-i 14s si piard,

Si eu, maicd, mi-am luat
Crucea-n direapta

Si cartea-n stinga

Si eu mi-am cetit

Tot din dosci-n doscd
Si din tabld-n tabla,
Vint am alinat,
Mare-am asezat,
Sufletele-am scos

Si le-am direptat,

Care cii li-s drepte,

Pe su’ mina dreaptd,

Si care li-s mai strimbe,
Pe su’ mina stinga.

Ei de bucurie

Ci nu-i las sd piard,
Mie mi-o cinstit

V’o trei buti de vin,

Si eu, maici, mi-am zabovit
Pe acela bind,
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Bind si diluind.

- De bine ai venit, Nicoar4,
Stdi si-mi ciumileste,

Ce lini fintind

in mijloc de gridini?
Nicoard a griit:

- Nu-i lind fintind, maici,
Da-i fiu sfint niscut

Pe aiest pamint.

- De bine ai gicit, Nicoar4,
Stai si fi-l boteaza.

Nume ce i pune?

Domnu cerului

Si-a pdmintului

Cregtin tuturor.

(PAVELESCU 1945, p. 87—88, nr, 98. Cimp (Vagciu), Bihor. Tip 191)

10

82.

Sfintul Sfint Nicoard
Bun gind s-o gindit,
D-un prinz a ficut,
Citi sfini c-a poftit,
Toti ca or venit.
Sfintul Sfint Nicoard
Puse raze a treia zi
Si-l vizurd ci veni,
Pe un cal porumb,
Negru de-asudat,
Alb-u de-nspumat,
C-un tipau de griu,
Cu cupe de vin,

Din tipdu mugca,
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Din cupd vin bea,
Nicoarid-ntreba:

- Unde-ai zibovit?

- Sfinte-am zibovit
C-am indereptat

Doud luntrii pline

Cu suflete bune,
Luntrii incircate

Cu suflete curate,

La mese-ntinse,

La ficlii aprinse,

Doud luntrii grele

Cu suflete rele,

La mese strinse,

La lumini stinse.
Haideti noi, Maici Marie,
Haideti noi la leturghie,
Si te gazdid-nveseleste
Si pe noi ne diruieste
C-un colac de griu frumos
Din pielia lui Hristos.

(PAMFILE 1914, p. 74, nr. 54

. "Transilvania". Tip 191)
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83.

Pogorit-o, pogorit,
Dumnezeu pe-aiest pdmint,
Dumnezeu cu sotu siu,

Cu sofu sdu, cu Sinpetru.
Luari-se, duserd-se,

Pin uras, pin Figuras,
Cindu-si furi la un loc,

Ei Doamne-gi nimerird

La cel mare de pirgar.

— Buni zua, oameni buni!

- Sinitosi si voi, culdusi!

- N-aveti prinzu s ni-1 dati,
Ca de sfinta Duminecd,
,Pini-s popii in biserica?

- Avem prinzu pd bogat,
Da prinzu nost’ nu-i de voi,
De niste culdusi ca voi,

fi de oamnei mari ca noi!
Ei, Doamne, se obrizea

Si d-acolea ci iesea,

Se lua si se ducea

Pin uras, prin Faguras,
Cindu-si furd la un loc,

Ei Doamne isi nimerirad

La cel mic si sirac.

— Buni zua, oameni buni!

- Sinitosi si voi, mai buni!
— N-aveti prinzu si ni-1 dafi,
Ca de sfinta Duminicd,
Pini-s popii in bisericd?
Avem prinzu pi putin,
Treceti "luntru si-1 prinzim,
Ci din cit nu ne-ar ajunge
Avem vecini foarte buni
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Si ei ne-mprumuti,

Tot de astizi pind mine!
Daci prinzu prinzuia,
D-inde Sinpetru prinzea,
Dumnezeu mai mult velea,
Daci prinzu-l prinzuird,
Crucea-i mindrd ce-si facurd
Si la gazdd mulfdmea.
Dac3 d-acolo iesea,
Luari-se, duserd-se,

Daci din oras iesea,
Dumnezeu imi-i griia:

- Suie-te, Petre, suie,

P4 umir de-a stingu meu,
Si vezi, Petre, ce-i vedeal
Si Petrea cd-mi grdia:

-~ Nu mai tine, Doamne, -asa,
Ci ce vad, imbitrinesc,
Vid poarta iadului

Si-ncd iadu cu totu,

Cu viermutii-i ne-adormiti

- Tot venind, din ce putind.

- Lasi-l, Petre, lasd-l dragi,
C-acela loc i gatat

La cel mare de pirgar,
Care prinzu nu ni l-a dat,
Ca de sfinta dumineci,
Pini-s popii-n biserica.

la suie-te, Petre, suie,

Pe umir de-a dreptu meu,
Coatd-n jos §i coatd-n sus
Si vezi, Petre, ce-i vedea?
- O tine-md, Doamne, asa,
Ci ce vid, intineresc,

Cin’ vid poarta raiului
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Si-ncd raiu cu totu,

Tot venind din ce putind,
Nu te poti apropia

De trei mile de pimint,
De-a mirosu florilor,

De fumu tamiilor,

De para ficliilor.

- Lasi-l, Petre, lasi-l, draga,
C-acel loc 1i gitat

La cel misel si sdrac,
Care prinzu ni l-o dat,
Ca de sfinta dumineci,
Pind-s popii-n bisericd.

84.

Coborit-a, coborit,
Coborit-a Domn din cer
Pe-o scard dalbd de ceard,
Sfintul soare rdsarea,
Sfinta ceard se topea.
Dumnezeu si soful sdu

Se luard si plecard

Peste vii, peste mosii,

La mijlocul satului,

La casa bogatului.

Acolo dacd ajungea,
Dumnezeu din grai grdia:
- Buni seara, muncitori!
- Multam vou3, cersetori!
- Gata-i cina s-o cindm?
- Cina-i gata pentru noi,

228

25

30

35

40

45

50

ANTOLOGIE

C3-s mai mare domn ca voi!
Dumnezeu cu sotul siu

Se luard si-mi plecard
Peste vii, peste mosii,

La capitul satului,

La casa sdracului.

Acolo dacd ajungea,
Dumnezeu din grai graia:
- Buni seara, muncitori!
Multam voud, calitori!

- Gata-i cina s-o cindm?

- Cina-i gata, cam pufind,
Hai cu toti, s-0 cindm,
Dacd nu ne-om sdtura,
Bunu-i Domnul, mi-o mai da.
Dumnezeu cu sofu sdu

Se luard si plecard

Pe dunguta iadului,

La casa bogatului.

Acolo daci ajungea,
Dumnezeu din grai griia:
- Uiti, Petre-n stinga mea,
Spune-mi mie ce-i vedea!
- Ce viazui, mi spdimintai,
Vid casa bogatului

Chiar sub talpa iadului,

In cutite ascutite!
Dumnezeu cu sotul sdu

Se luari si plecard

Pe dunguta raiului,

La casa sdracului.

Acolo daci ajungea,
Dumnezeu din grai griia:
- Uite, Petre, in dreapta mea,
Spune-mi mie ce-i vedea!
~ Ce vizui m3-mbucurai,
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Vid casa siracului

D-in mijlocu raiului,
Stind cu mesele intinse

Si tot cu minciri cuprinse!
Dumnezeu cu sogul sdu

Se luari si zburari,

Sus la cer se ridicari.

O cintim si-o colindim

Si la gazdi i-o-nchinidm!

85.

Scoborit-a Dumnezeu,

Dimineata lui Crdciun,

Pe-o scard de ceard,

Cu fustei de fulgerei

fn stupine de albine,

Si de-acolo s-a luat,

Ci n-a putut poclui

De mirosul florilor,

De bunul albinelor,

In mijlocul satului,

La casa bogatului.

Si-a strigat de la fereasta:
- Gata-i cina, mai bogate?
Si el numai gi-a strigat:

- Gata-i, gata-i, nu-i de voi,
Ci-i de niste domni ca noi!
Si de-acolo s-a luat

in capitul satului,

La casa siracului

Si-a strigat de la fereasta:

230

20

25

10

15

20

ANTOLOGIE

- Gata-i cina, mii sdrace?

Si el numai gi-a strigat:

- Gata-i, gata-i, pe putin,

Da veniti s3 o-mpértim,

Citd nu ne-a prisosi,

Vom merge-n sat gi-om dobindi
Si cu lucru o vom pliti.

(BUD 1908, p. 71, nr. 11. "Maramures". Tip 155)

86.

Primbl3-mi-se Pitru prin rai-u,
Doamne ioi, Domnului Doamne,

Primbld-n sus si primbld-n jos-u,

Raiu lui 1i luminos-u,

Nime-n lume nu-l vedea-re,

Fir3 taicd ce-gi d-avea.

Taica siiu din grai griia:

Petre, Petre, taici-i Petre,

Fi-mi si mie loc in rai,

Loc in rai lingd al tau,

Ling-al tdu fi ca si-a tdu.

Pitru din gurd-mi gréia:

- Io cu drag, taicd, ti-as face,

Cind ti-ai fost p-aceea lume,

Biriu mare fostu-ti-ai,

P# sdraci holitu-i-ai,

Pi bogati primitu-i-ai,

Bani cu strimburi luatu-ti-ai,

Loc d-in rai pierdutu-i-ai.

Primbli-mi-se Pitru prin rai,

Primbli-n sus si primbld-n jos,

Raiu lui 1i luminos,

231



25

30

35

40

45

50

55

GRAIURILE DOMNULUI

Nime-n lume nu-l vedea,
Fird maicd ce-gi d-avea.
Maic#-sa din grai griia:

- Petre, Petre, maicii Petre,
Fi-mi si mie loc in rai,

Loc in rai lingd al tdu,
Ling-al tdu {i ca gi-a tau.
Pitru din gurd-mi gréia:

- To cu drag, maici ti-as face,
Cind ti-ai fost p-aceea lume,
Birtaritd fostu-ti-ai,

Cupe mici finutu-ti-ai,

Bani cu strimburi luatu-fi-ai,
Loc d-in rai pierdutu-ti-ai.
Primbl3-mi-se Patru prin rai,
Primbld-n sus si primblid-n jos,
Raiu lui ii luminos,

Nime-n lume nu-l vedea,
Fird sord ce-si d-avea.
Sord-sa din grai griia:

- Petre, Petre, sora-i Petre,
Fi-mi si mie loc in rai,

Loc in rai lingd al tdu,
Ling-al tiu fi ca si-a tau.
Pitru din gurd-mi gréia:

- Io cu drag, sord, ti-as face,
Cind ti-ai fost p-aceea lume,
Curvi mare fostu-ti-ai,
Garduri mari siritu-ti-ai,
Iard cind ti-ai fost nevasta,
Al sdrit si pa fereastd,

Loc din rai pierdutu-ti-ai.
Primbli-mi-se Pitru prin rai,
Primbli-n sus si primbld-n jos,
Raiu lui ii luminos,

Nime-n lume nu-1 vedea,
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Fir} frate ce-gi d-avea.
Frate-siu din grai griia:

- Fi-mi si mie loc in rai,
Loc in rai lingi al tiu,
Ling-al tdu {i ca si-a tdu.
Pétru din gurd-mi griia:

- To cu drag, frate, ti-as face,
Cind ti-ai fost p-aceea lume,
Cioban mare fostu-i-ai,
Ti-ai pus stina lingd drum,
Citi sdraci pi drum trecea,
Tot cu cas i-ai sdturat,

Cu lapte i-ai adipat,

Loc in rai ti-ai cipitat.

(BARTOK 1975, nr. 100b. PAucinesti (Sarmizegetusa), Hunedoara

. Tip 163)
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87.

Colo-n jos-ul, mai din jos-u,
Domnului Doamne, Domn de-a nost’,

Scris {i tare lucru-t mare,

Scris 1i dalbi-i minastire

Cu zibrele sus la stele,

Cu usile in jos pre mare,

Cu altar fi citre soare,

Cu feresti de tamiiesti,

Cu praguri de sfint-aguri.

Slujba sfint cine-o cinta?

Cint-o noul popi bitrini.

(BARTOK 1975, nr. 84i. Pitringeni (Zlatna), Alba, Tip 178)

88.

Face Domnul, ce mai face,
Face Domnu-0 ministire,
Noui soapre, noud altare,
Noui popi, noud dieci

Si pe atitia patrierci.

Grii cel preot bitrin

Citre cel diac mai mic:

- Mai curind si mai degrabd
Tu pin-afard sd iesi,

Clopot galben s3-mi clatesti,
Si meargi risunetul

Patru cornuri de pimint,
Si-1 audd norodul,

Si vie la sfinta rugd,

Zori de zi in liturghie
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Si seara la vecernie,
Miez de noapte-n utrenie.

(VICIU 1914, p. 106-107, nr. CLI. Comori (Gurghiu), Mures

89.

Sus in deal la Rusalim
Sint tot nou# minastiri,
Ler Doamne-le ler,
Si noud preuti batrini,
Numa unu-i mai bétrin
5 Cu birbuga pin’ la briu.
Dimineata se scula,
Fata albd isi spila,
Birbuta ci-si pieptdna
Si din gur# aga-mi griia:
10 - Nou# mici gramatici,
D3-n toaci de trei ori
Si-n clopot de noud ori,
S3 se stringd lumea toatd,
Norodul pe jumidtate,
15 S4-si rdscumpere din pacate.
Pe sub mare, pe sub soare,
Pe sub luciusi de mare
Zirii de-o cordbioard,
Mult-i neagri si smolitd,
20 De multe valuri izbitd.
Dar corabia cin’ mi-o min4?
Noui mici de gramatici
Din cirm3 mi-o cirmuia,
Din lopeti mi-o lopetea,
25 Cu malu mi-o ldtura,
Cu pripon mi-o priponea,
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Cu pripon de géitan,

Cu tdrus de leustean,

Schela mi-o aseza.

Icea, Doamne, cest domn bun,
Cest domn bun preut {...]
Cheia-n mini mi-o lua,
Coribioara-mi descuia,
Prinse-si la cirti de alegea
Tot ceasloave zugravite,
Evanghelii poleite,

Cu bratul le incirca,

La sfinta ruga le ducea.

Icea, Doamne, cest domn bun,
Sfint rugd biserici,

Cest domn bun c-un preut bitrin,
El s fie sandtos

Cu a lui dalbi preoteasi.

(TUTESCU 1909, p. 32-34. Obilesti, Vrancea. Tip 179)

90.

Ostrovel pe mare ling,

Oi leroi, dai leroi, Doamne,
dar in el ce mi-se vede?
Cam d-o mici bisericuti.
La ostrov cine ci-mi vine?
Vine-o micd coribioari,
[ar in mica cordbioari
Sti pirintele |...]
Preoteasa d-a stinga,
Coconasii-i d-a dreapta.
La ostrov dac-ajungea,
Din guritd-gi cuvinta:
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- D-alei mici de grﬁmétici,

Voi ce-mi stati de v uitafi?

Luati toaca d-a stinga,
Ciocanele d-a dreapta
Si-n clopotnitd urcati,
Voi in toacd ca si-mi dati,
Dati in toaci de trei ori,
$i-n clopot de noud ori,
Lumea toati ca s-aud,
La bisericd si se care

Si de Domnul s3 se roage,
Ca si-i ierte din pacate,
Din picate jumaitate,
Din greseli a treia parte.
Unde astfel cuvinta,
Lua cheia d-a dreapta,
Cirticica d-a stinga,
Si-n bisericd intra,
Evanghelia citea.
Grimdticii-n toacd da,
Da in toaci de trei ori,
in clopot de noud ori,
Toatd lumea c-auzea,

La bisericd-mi venea
Si-ncepea de se ruga,
Domnul bun ci le ierta,
Din pacate jumaitate,
Din gregeli a treia parte.
lar périntele {...]

si ne fie sdndtos

Cu cinstita preoteasi

Si cu dalbii coconasi.

(TEODORESCU 1885, p. 41-42. Bucuresti
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91.

S-a vorbit si figanii

O biseric-a zidi,

Iar linda lepinda,
Rastova crastova,

Leru pantaler mandos,
Trandafir gajos.

Fac tiganii o beserici
in cel capit de sat,
Unde-i locu mai curat.
Peretii din ce i-or face?
Din lipii si din plicinte,
Ca popa bine s cinte.
Dar cu ce or sindili?

* Cornisori din cirneciori

Si cu cuie de jumere,
C-acele mai bine-or mere.
Clopotu din ce 1-or pune?
Ci l-or fa’ de cap de cal,
S4 s-audi peste deal,

Ba l-or fa’ de cap de cine
Si cinte cu mult mai bine.
Usa a fi de clisd grasa,

S3 vada sfetii de-acasd,
Ci doar or trage la ruga,
Trage-i-ar dracu pe drugi.
Pe popa din ce l-or face?
Ci l-or fa’ din pdsat dulce,
Si i-or turna unt in ...

Si l-or minca tot...
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LE VOCI DEL SIGNORE.
La colinda cristiana tradizionale.

(Riassunto)

1. La colinda - una realta complessa. Le¢ colinde sono un’ampia
categoria di canti rituali narrarivi, eseguiti all’interno di un complesso
cerimoniale che coinvolge lintera comuniti del villaggio romeno nel periodo del
solstizio d’inverno, tra Natale ed Epifania. In Transilvania ¢ in Muntenia, la
notte della vigilia di Natale (24 dicembre) oppure a Capodanno, gruppi
organizzati di giovani e di adulti, con regole e ruoli prestabiliti, praticano il
cosidetto colindat de ceatd: dal tramonto al sorgere del sole, girano cantando
per le strade del villaggio, si fermano presso tutte le unita familiari, cantano
alla finestra o all'interno delle case le colinde e augurario prosperita ¢ salute a
tuttt i membri della famiglia. In cambio dei loro canti e dei loro auguri, gli
esecutori ricevono dal padrone di casa alcuni doni tradizionali, quali le
ciambelle di pane e il vino. 1l tipo di testo cantato varia in base all’eta, al
sesso, alla posizione sociale ¢ professionale dei destinatari, in una ricca
diversificazione che prevede colinde specifiche per il padrone di casa, per la
ragazza in eta da marito, per i giovani sposi, per il prete, ecc. Al centro di un
vasto orizzonte mitico e rituale, che abbraccia i principali significati culturali ¢
religiosi del Capodanno agrario, il repertorio narrativo delle colinde si articola
in una originale tipologia di temi e motivi, all’interno dei quali convivono e si
contrappongono sistemi simbolici ¢ tradizioni spirituali di diversa origine.
Accanto alle prescrizioni cerimoniali, che preservano le antiche regole ¢
gestualita del rito, nelle colinde si possono trovare cosmogonie e miti agrari
legati al rinnovo del ciclo vitale e delle riserve alimentari, testi sui rapporti di
parentela ¢ sulle fasi del corteggiamento, scene ¢ narraziont che ci riportano
alle credenze e ai riti della caccia e della pastorizia, immagini di vita feudale.
Le colinde romene si distinguono, inoltre, dalle corrispondenti forme bulgare o
ucraine, per una forte e organica presenza dell’elemento cristiano, che
attraversa Uintero repertorio dei canti del solstizio, generando immagini,
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personaggi, narrazioni ¢ sfrangiandosi in strutture testuali minime, ritornelli,
Sformule, scelte lessicali ricorrenti.

Il presente studio tenta di tracciare una mappa dei temi e dei significati
cristiani all'interno del repertorio tradizionale delle colinde, mettendo in luce le
molteplici interazioni culturali che hanno contribuito alla genesi ¢ alla
formazione dei testi. 1l repertorio cristiano & il risultato di numerose
stratificazioni avvenute all’interno della dimensione  fluttuante e ricettiva
dell’oralita: episodi biblici canonici ¢ apocrifi, tradizioni cristiani popolari,
leggende agiografiche ¢ frammenti di testi liturgici sono entrati a far parte del
patrimonio del colindat, innestandosi sul fondo arcaico di credenze della
comunita rurale. Due premesse sono necessarie per capire la natura particolare
del cristianesimo delle colinde. Innanzi tutto la sua origine orale: nella maggior
parte-dei casi, infatti, la vita delle colinde, dalla produzione del testo, fino alla
sua trasmissione, ricezione e conservazione, si svolge tutta nella dimensione
dell’oralita. Solo lo strato pii recente del repertorio ha subito Uinfluenza della
letteratura ecclesiastica nelle sue manifestazioni piv vicine al gusto popolare,
intiattenendo rapporti molto stretti con i "canti di stella”, un genere poetico
nato con il contributo diretto dei rappresentanti del clero ¢ succesivamente
introdotto nel repertorio tradizionale dei canti del solstizio d’inverno. Il secondo
luogo, bisogna mettere in conto che il cristianesimo romeno, pur nella sua lunga
storia (si hanno testimonianze linguistiche e archeologiche della sua presenza in
Romania fin dal HI-1V secolo), ha vestito panni istituzionali solo molto tardi,
sviluppando una chiesa autoctona dai forti connotati rurali, molto tollerante con
le pratiche e le tradizioni folcloriche locali. Le influenze narrative, liturgiche ¢
simboliche del cristianesimo ortodosso sono, di conseguenza, quasi sempre
rielaborate nelle colinde in funzione delle antiche motivazioni rituali e religiose
della pratica solstiziale. Le colinde ci portano, pertanto, nel cuore del
cristianesimo rurale romeno, mostrandoci i rapporti e i conflitti che nel corso
dei secoli si sono intrecciati fra cultura dotta e cultura delle classi subalterne,
tradizione scritta e tradizione orale, religione ¢ folclore.

2. Conversione e evangelizzazione. 1l repertorio del colindat che oggi
conosciamo conserva ancora ben leggibili immagini e significati che risalgono
ad uno strato arcaico ¢ tradizionale del cristianesimo romeno. Uno dei nuclei
tematici fondamentali di questa eredita delle origini cristiane é rappresentata
dalle numerose allusioni testuali alla conversione ¢ all’integrazione del’individuo
in una nuova dimensione spirituale. Nei testi protocollari, in quelle colinde cioé
che descrivono le fasi, i ruoli e le prescrizioni del rito, 'intera cerimonia del
colindat viene raffigurata come ‘una grande allegoria della conversione e
delliniziazione cristiana. 1 colinditori, cioé gli esecutori materiali del rito,
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vengono spesso rappresentati dai testi mentre bagnano i cortili e le case con
l'acqua della "fonte del Giordano”, battezzando gli womini ¢ facendoli diventare
da pagani cristiani. Gli esecutori delle colinde assumono pertanto una precisa

funzione sacerdotale, non solo di predicatori della parola evangelica, ma anche

di mediatori della grazia divina. Nella messa in scena allegorica della
evangelizzazione, i significati religiosi dell’Epifania cristiana si intrecciano con
le antiche pratiche e credenze della comunita rurale. La liturgia della
benedizione delle acque ¢ le immagini del Battesimo di Cristo si mescolano con
le abluzioni rituali nei fiumi e nelle sorgenti, che venivano praticate nei villaggi
romeni il giorno dell’Epifunia. In molte varianti, Dio, che indossa una lunga
veste purpurea con sopra raffigurati il sole, la luna e la stelle, appare al fianco
dei colindatori, cammina insieme a loro per le strade del villaggio ed entra nelle
case degli uomini. La sua presenza sulla scena del rito, assicura la piena
identita fra il piano cerimoniale delle azioni rituali ¢ il piano dei significati
cristiani, awicinando la voce e la parola divina alla voce e ai canti degli
interpreti rituali.

3. La nascita del figlio santo. 1 testi che annunciano e narrano la nascita
di Cristo occupano un posto di primo piano all'interno di quello che puo essere
considerato il kérygma cristiano delle colinde. L’episodio tradizionale della
Nativita ha mutato nelle colinde asperto e significato, diventando il centro di un
discorso simbolico pii ampio, dalle molteplici implicazioni rituali e poetiche. Un
primo gruppo di varianti mette in scena la leggenda della Madonna e dei due
alheri, uno cattivo ¢ Ualtro buono, uno che ritira [ suoi rami e la sua ombra,
non lascigndola partorire, U'altro che piega benevolo i suoi rami verso terra ¢
protegge la nascita di Cristo. Sullo sfondo di arcaiche credenze pastorali, che
assegnavano un valore sacro agli alberi sempreverdi, le colinde rielaborano
influenze provenienti dalla letteratura cristiana apocrifa, nelle sue forme scritte
e orali, soprattutto per quanto riguarda U'immagine dell’albero benevolo, che
ricorda U'episodio, narrato nel Vangelo dello Pseudo-Matteo, della palma che
durante la Fuga in Egitto piega i suoi rami per rifocillare la Madonna. Altre
varianti raccontano della qu(mna che @ costretta a partorire nelle stalle di
Natale, un ricco signore malvagio e miscredente, che in seguito agli effetti
miracolosi della nascita divina si convertira alla fede di Cristo. Entrambi i
gruppi di testi sono costruiti sulla base di un sistema dicotomico, che oppone

fede e miscredenza, salvezza e dannazione, ricompensa e castigo, presentando
forti legami con "occasione rituale e con i suoi significati cerimoniali.

4. La parentela spirituale. In tutta I'Europa cristiana, tanto nell’occidente
latino, quanto nel mondo ortodosso, la grande occasione rituale del Battesimo
¢ all’origine di un complesso sistema di rapporti parentali, che determinano fra
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tndividui e gruppi familiari una rete specifica di obblighi e interdizioni. Nelle
colinde, la descrizione del battesimo del bambino santo diventa il pretesto per
mertere in scena l'intero sistema di regole della parentela spirituale, riguardanti
le relazioni ¢ le gerarchie che si instaurano fra padrino, figlioccio, compari e le
loro rispettive famiglie. Figura centrale di questi testi ¢ San Giovanni, protettore
di turte le pratiche rituali che riguardano la cristianizzazione del bambino ¢ la
st integrazione nel sistema di relazioni parentali e sociali che regolano la vita
della comunita tradizionale. E lui che prende Gesiv appena nato e lo immerge in
tre fiumi, di acqua, di vino e di olio santo, a volte anche di latte, battezzandolo
e, come dicono @ testi, fucendolo diventare cristiano. 1 gesti ¢ § materiali
descritti riproducono in questo modo le tappe e i significati della liturgia
hattesimale ¢ cresimale, offrendo una rappresentazione mitica ¢ simbolica
dell'iniziazione cristiona. In alire varianti, San Giovanni arriva alla riunione dei
santi s di un cavallo alato che soffia fuoco dalle narici, ottenendo di diventare
il "padriono di Dio”, altre volte litiga con gli altri santi ¢ con Dio stesso per
imporre la propria supremazia. Allo scenario della parentela spirituale ci
riportano anche le varianti sul tentato suicidio della santa chiamata a battezzare
Gesit Bambino. In questi testi viene rappresentato il conflitto tra la figura
ufficiale del padrino cristiano ¢ la moasd, la donna che al momento dellu
nascita era chiamata a compiere le azioni rituali che accompagnavano ’entrata
del hambino nel mondo.

5. Il segno della croce. In molte colinde il bambino santo piange in
hraccio alla - Madonna  perche vede nel proprio  futuro 'ombra della
Crocefissione. In altri testi, che ricordano da vicino la tradizione occidentale dei
Misteri e dei drammi liturgici sulla Passione, la Madonna camming in cerca del
Jiglio. venendo a sapere, a volte proprio dai colinddtori, che Gesit é stato visto
crocifisso nella corte di Pilato. Un gruppo fondamentale di colinde cristiane
collocano invece Iepisodio della croce al centro di un quadro simbolico piil
complesso, nel quale i significati dell’ Eucarestia si mescolano ai riti agrari per
la fertilita dei campi e U'abbondanza delle messi. Appartengono a questo nucleo
rematico [ testi sulla disputa tra i fiori del grano, del vino ¢ dell'olio santo, che
presentaho sorprendenti affinita strutturali e di dettaglio con le dispute
allegoriche dell’Occidente medievale, sia latine che romanze. In un altro tipo di
colinde, Gesu risorto, rispondendo alle domande dei santi, sancisce ['origine
comune del grano, del vino ¢ dell’olio benedetto, nati al momento della
- crocefissione dalla sua carne, dal suo sangue e dal suo sudore. Testimonianze

preziose della poesia romena medievale nella sua fase orale ¢ preletteraria,
questo gruppo di colinde riassume le pii importanti implicazioni religiose del
colindat, metrendo in risalto la profonda affinita tra la Liturgia ciristiana ¢ i
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gesti ¢ le parole rituali compiute dai colindatori sulla scena della cerimonia

popolare. Tra i frammenti del Vangelo popolare racconato dalle colinde

ritroviamo, infine, anche una serie di testi sulla Risurrezione: qui Gesi ¢
rinchiuso in un grande blocco di pietra, che si spezza per le preghiere insistenti
dei santi o percheé colpito per tre volte con la scopa dalla Madonna o solamente
perche dall'interno Cristo fa un potente starnuto.

6. Conflitti. Vengono delineati in questo capitolo conclusivo le principali

forme di tenvione e di conflitto che attraversano il repertorio cristiano del

colindat ¢ che spesso affiorano nella realtd testuale delle colinde. L'opposizione

fra oralita e scrittura, per esempio, appare in tutta la sua evidenza nei testi sul

eiudizio di Adamo ¢ il pianto del prino uomo per il paradiso perduto. Si
scontrano qui due diverse tradizioni poetiche: una orale, di chiara matrice
popolare, 'altra ecclesiastica, che affonda le sue radici nei canti della liturgia
ortodossa. La medesima rielaborazione radicale di un testo scritto si riscontra
nelle colinde sul martirio di santa Venerdi, basate su un antico apocrifo di
origine bizantina, diffuso in versioni greche, slave e romene. Profondi contrasti
ideologici si rivelano, invece, nei testi sulla dannazione del ricco ¢ la
heatitudine eterna del povero, dove la forte prospettiva escatologica si carica di
significati uropici e di forte polemica soctale. L'ultina colinda del libro i porta,
infine, in una dimensione di rovesciamento rituale ¢ carnevalesco del mondo,
descrivendoci una chiesa fatta di salsicee ¢ di focacee e un prete fatto di pasta
dolce che viene mangiato dai suoi fedeli. L'immagine, nella sua violenza
parodica, ¢ ricorda il primato dell’oralita ¢ il suo fondamento primordiale: la
hocea che mangia ¢ che parla, attraverso la quale prende corpo anche la voce
¢ il canro delle colinde.



POSTFATA 1:

«... prima carte dedicatd in intregime colindei
crestine romdnesti ...»

Cind Dumnezeu coboard printre colinddtori, poartd o "vestd mohoritd”,
culoare regald §i culoarea hainei imbracate de Cristos, "regele iudeilor”, in
timpul Patimilor. Pe ea sint reprezentate soarele, luna, stelele, motive astrale
prezente in traditia iconograficd crestind, dar reprezentate §i pe hainele
imbrdcate de samani in ocaziile rituale...

Maica Domnului, insdrcinatd, blestemd plopul care nu-i face umbrd in drum
si binecuvinteazd tisa care-gi inclind ramurile ca s-o apere. Aceastd legendd se
intilneste in Evanghelia lui Pseudo-Matei, unde, insd, copacul binefdcdtor, plin
de fructe, este palmierul. In locul acestuia, apar doi arbori din peisajul
romanesc, unul care-gi schimbd frunzele, iar altul vegnic verde. Dacd acestuia
din urma i se atribuie o valoare pozitivd, lucrul acesta se petrece pentru cd in
el se reflecta un sistem de valori arhaice legate de pdstorit. Pentru pdcurar,
bradetul vesnic verde, ultima zond acoperitd cu vegetatie de pe munte, e locul
unde poposesc vara turmele, un loc cdruia i s-au atribuit in epoca precrestind
valori religioase...

Sfinta Duminicd e invitatd de Maica Domnului sd-i fie nasd la botezul
Pruncului lisus. Dar, cind soseste, 1l botezase deja Sfintul lon. Rivalitatea opune
un sfint cregtin §i o figurd precrestind, care nu pare a fi alta decit moasa,
depozitard a unor cunostinge rituale strdvechi. Pe malurile lordanului se
desfiisoard o dramd necunoscutd Evangheliilor: Sfinta Duminicd incearcd sd se
sinucidd. ..

Cristos se naste spdrgind (uneori printr-un strdnut puternic) piatra in care
fusese inmormintat. Este piatra care inchidea mormintul lui Cristos...
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In aceste tem.e, §i in altele incd, intilnim, pe de o parte, material crestin, iar
pe de alta, credinga populard care primeste acel material, dar numai pentru a-|
deforma in momentul in care gi-1 insugegte.

Aceste istorii sint cuprinse in colindele crestine, un splendid si bogat
repertoriu ritual care nu a fost cercetat pind acum cu atengia pe care o meritd.

Colindele crestine, in ciuda studiilor care i-au fost consacrate de savanti de
importanta lui M. Gaster §i B. P. Hasdeu, a lui Al. Rosetti §i, printre cei mai
recenti, T. Herseni, Monica Brdtulescu sau Sabina Ispas, au fost judecate de
multe ori ca nigte productii tirzii, mai pugin importante, ale colindelor asa-zis
laice care poartd, frecvent, in ele vechi teme pdgine.

Dan Cepraga a demonstrat, cu aceastd lucrare a sa, cd o asemenea judecatd
limitativd este lipsitd de fundament. Cum au ardtat scurtele rezumate date mai
sus, colindele combind adeseori teme evanghelice cu credinte mai vechi. Avem
de-a face, pe scurt, cu o formd de sincretism in care figurile §i simbolurile
cregtinismului se intflnesc (uneori nu fard tensiuni §i contradictii) cu cele ale
Jigurilor ancestrale.

Colindele cregtine ne oferd o perspectivi privilegiatd asupra tipului particular
de cregtinism trdit de secole in satele romdnegsti, acceptat cu larghete §i
impdrtdgit, sustine autorul, de clerul local.

Aceasta este prima carte dedicatd in intregime colindei crestine romdnesti. Ea
este completatd de texte ale colindelor, nu de putine ori greu de gdsit, adunate
intr-o pretioasd antologie care merge de la primele culese in 1859 si pind in
1946.

Prof. LORENZO RENZI
Universitatea din Padova (Italia)

POSTFATA 2:
«... Lectura cdrtii este de un interes incontestabil. »

Dan Cepraga gi-a ficut studiile in Italia; departe de tara de care este legat
prin originile lui, el pdstreazd o atentie neabdtutd de la realitdtile vietii
romanegti. Studiile universitare gi le termind la Padova, centru cultural in care
relatiile cu Romania sint puternice; intr-adevdr, pe de o parte Padova a atras
oameni de culturd romani, pe de alta studiile despre romani sint prezente acolo
de multti vreme. Profesorul care s-a distins in aceastd privingd in ultima vreme
este Lorenzo Renzi, a cdrui stralucitd activitate s-a desfdsurat §i in domeniul
formarii de noi specialisti, §i in acela al publicagiilor; autorul cdrtii este
discipolul lui Renzi. La finele studiilor universitare, iyi continud formatia la
Paris, in cadrul seminarului de etnologie a Europei de sud-est (Ecole des Hautes
Etudes en Sciences sociales) unde problemele romanesti au, de asemenea, un loc
important.

Din ansamblul literaturii orale §i al obiceiurilor romdnesti, Dan Cepraga
alege colindele, domeniu care a stat §i la baza memoriului redactat la finele
studiilor sale universitare. Colinda romdneascd a atras in repetate randuri
atenfia cercetdtorilor romani §i celor din strdindtate. Ea a fost observatd din
multiple puncte de vedere, cel ales de data aceasta ca element central fiind locul
pe care colinda il are in descifrarea vietii religioase a trecutului, a legdturilor
dintre elementele crestine i cele precrestine. O afldm incd din prefatd, unde
colinda romaneascd este caracterizatd drept "o mdrturie in felul ei unicd a
acestui vast proces de crestinare a datinilor §i a traditiilor necregtine...”.
Obiceiurile legate de solstitiul de iarnd sint prezentate in lucrare ca influengate
de tradifiile crestine ale colindelor; dacd ideea a mai fost spusd sau dacd Petru
Caraman s-a aplecat nu de mult asupra rdspindirii colindelor urmdrindu-le pe
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un teritoriu ce depdgeste limitele regiunilor locuite de romani, Cepraga face un
pas mai departe. Formatia lui il impinge spre aceasta, cunoasterea egald a
literaturii romanegti §i a celei occidentale permitindu-i si analizeze colinda
romdneascd in directd legdturd cu interpretdrile i traditiile altor tdri.

Autorul isi situeazd dintru inceput gindirea in raport cu autorii care l-au
precedat. El deosebeste colindele de grup recitate in ajunul Crdciunului de
celelalte recitdri din perioada Anului Nou; nu crede cd in ansamblul lor
colindele populare au la origine texte scrise, productii ale altor categorii
sociale; refuzd confuzia dintre cintecele de stea §i colinde, primele avind
totdeauna la origine un text scris; colindele §i par uneori ca fiind "vestigii ale
primei propagande crestine pe teritoriul nostru", iar pentru el colinddtorii au
"harul predicdrii”. Rind pe rind sint minuntios analizate temele principale,
Situate in timp, interpretate ‘

Intreagd aceastd expunere consacratd colindelor imi evocd problemele
asemdndtoare care se pun in alte domenii ale traditiilor noastre, privite tot prin
prisma relatiilor dintre cregtinism §i obiceiurile populare arhaice, precregtine.
Ldsind deoparte elementele disparate crestine ce pot fi gdsite in credintele
despre pomi, insecte, despre animale sau alte elemente, md opresc la doud
domenii importante.

Dacd avem in vedere modul cum se construieste o bisericd gi, in acelagi timp,
cum se ridicd o casd, constatdm cd obiceiurile sau ritualurile care le insotesc
prezintd numeroase asemdndri. Ne afldm §i aici in situatia in care se afld Dan
Cepraga atunci cind doreste sd explice colindele: oare tdranii nostri au luat din
cultura bisericeascd scrisd ritualul urmat atunci cind construiesc o casd? Vor fi
luat oare numai unele elemente din traditia scrisd? Dar crestinismul n-a luat
nimic din traditia construirii templelor pdgine ce preced crestinismul? lar
acestea din urmd nu convietuiau §i ele cu traditii nescrise populare? Nu cumva
traditiile tdrdnesti romanesti mengin elemente luate direct din antichitate, de
origine cultd sau populard? Sint tentat sd spun cd §i aici, ca i in alte domenii
(cel al colindelor spre pildd, cum atit de nuantat apare din analiza pe care o
face Dan Cepraga), a existat un permanent du-te-vino intre traditiile populare
§i cele culte i cd traditiile legate de construire sau colindele, asemeni limbii, se
afld intr-un proces continuu de formare.:

Dar arta noastrd tdrdneascd? Oare elementele decorative (dintre care unele
se regdisesc in colindele analizate de Cepraga - steaua, soarele, luna, pomii, §i
asa mai departe) sint simple "bunuri culturale decdzute”, primite din lumea
cultd, din cultura scrisd? Si de data aceasta legdturile sint indoielnice, multiple,
fiecare cu istoria lui, §i o unicd explicatie nu ne poate satisface. Pomul spre
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pilda, cel din literatura orald, din decorul artei culte §i ql F‘elet‘ populare, este
pomul biblic? Uneori este, dar ne tulburd faptul cd acelagi tip de pom se_gf‘iseste
in tradifii pre-cregtine gi in alte regiuni decit cele unde s-a format cr_estzm_smul.
Bradul, pomul prin excelentd sacru al romanilor, cu numele lu{ dacic, cu
traditii legate de regiuni romdnesti, pus pe morminte, este 'crestm szu f)re«
cregtin? In Oltenia am gdsit in multe locuri bradul de pe mor‘mm'te purtind in el
"marul”, sferd de hirtie sau cirpd, in chip evident mdrul raiului pus pe pomul
pdgin al dacilor.

Pentru decor, ca gi pentru ritualul construirii, intre elementele crestine s.crise
si cele nescrise trdite la nivel popular existd o legdturc‘i ce evolu.easz cotlztmuu,
ambele preluind din antichitate elemente care supraviefuiesc §. se zmlAde. pe
cale orald sau scrisd. Putem apropia cele observate pe teritoriul romanesc de
aspecte gdsite in alte locuri, cum o face spre pildd 1. D Stefdngsczf pentrAu.
decorul artei populare maramuresene, dar de cele mai multe ori sintem In
imposibilitatea de a aduce precizdrile istorice necesare.

Studiul lui Dan Cepraga adaugd ipoteze §i clasificd domeniul colimle!or
religioase, contributia lui (aprofundeazd cele cunoscute pind acum): Este meritul
lui de a fi stiut sa le studieze cu finete, cu pruden;d,. de a le fi expus c_lar,
nuangat. O expresie francezd spune cd valoarea nu depmg:e de numdrul qmlor;
ea se verificd in cazul de fad, intrucit lectura cdrtii este de un interes

incontestabil.

Prof. PAUL H. STAHL

Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris
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