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INTRODUZIONE

“ Il sacro compito del copista sembra essere pill importante di quello del predicatore, poiché mentre
I’esortazione di quest’ultimo si disperde rapidamente, il messaggio del primo resta nel tempo. Inoltre il
predicatore pu0 parlare solo ai presenti, mentre il copista predica anche a chi deve ancora venire. Il
discorso appena udito svanisce, lo scritto, anche se letto mille volte, non si esaurisce mai. Non appena il
predicatore scompare, la sua funzione € esaurita, al contrario il copista, anche dopo la morte, continua a
donare attraverso i libri la propria lezione.Inoltre, a ben poco varrebbe il compito svolto dal predicatore
senza I’aiuto del copista. Che cosa potra infatti predicare se il copista non gli avra scritto in precedenza
quello che dovra poi leggere? E’ solo grazie alla devozione del copista che il discorso del predicatore

risulta efficace. Infatti, se in precendenza il primo non avesse scritto, il secondo non avrebbe di che

predicare.”” (Giovanni Tritemio")

Awvicinarsi allo studio del XI1I secolo significa misurarsi con il fenomeno religioso
generato dalla nascita degli ordini mendicanti, domenicano e francescano. Entrambi,
nati dalle intuizioni dei propri fondatori, modificarono profondamente I’assetto della
vita religiosa di quel secolo e di quelli a venire grazie alla loro capacita di interpretare le
esigenze culturali e spirituali del momento e di rispondere ad esse.

I due ordini, presto assimilati tra di loro da un progetto superiore che mirava a
servirsi di essi per il controllo dell’ortodossia e la difesa del primato papale, nacquero
perd da esigenze profondamente differenti: i domenicani, canonici regolari dotti, si
votarono, secondo le intenzioni di Domenico di Guzman, alla lotta antiereticale,
portandosi presto nel Sud della Francia per svolgere al meglio questo compito e
dedicandosi allo studio approfondito della teologia al fine di confutare al meglio le tesi
eterodosse, i Minori, invece, erano destinati, secondo le intenzioni di Francesco
d’Assisi, all’osservanza di una vita povera e semplice, alla preghiera e all’annuncio
penitenziale del Vangelo. Nonostante queste differenze, pero, entrambi furono destinati
fin dalle origini a portare a compimento i propri doveri attraverso una predicazione
attiva e costante, rivolta a tutti gli strati della popolazione. Attraverso di essa ogni
predicatore era in grado di avvicinarsi al pubblico riunitosi per ascoltare le sue parole ed
era chiamato a rivolgersi ad esso in una lingua comprensibile, attraverso immagini, idee

e paragoni che non fossero estranei a chi ascoltava®, ma che invece permettessero

! GlovANNI TRITEMIO, Elogio, p. 60 — 61.
2 GUREVIC, Lezioni romane, p. 34.



all’uditorio di riconoscersi nei temi toccati, che avevano, come fine ultimo, la
conversione del peccatore e la sua salvezza cristiana.

Lo studio della storia della predicazione si pone come scopo I’individuazione di
qualsiasi aspetto legato allo svolgimento di questo importante compito nel quale i
mendicanti trovano, per la loro stessa natura, un ruolo fondamentale, sebbene non
unico. Lo studioso pud domandare cosi chi predicasse, di cosa, come, che strumenti
utilizzasse, dove e a chi si rivolgesse, quale fosse lo spazio dedicato nelle societa urbane
allo svolgimento di quest’attivita, quale I’impatto emotivo provocato, e molto altro
ancora’. Egli inoltre ha a propria disposizione una quantita sterminata di fonti, ma
principalmente puo decidere di rivolgere la propria attenzione o alle eventuale cronache
che narrano I’evento della predicazione, o alle prediche stesse, siano esse state fissate
per iscritto dal predicatore, da un suo segretario o da un ascoltatore.

Il XIII, in particolare, € un secolo ricco di informazioni per chiunque voglia
affrontare lo studio dell’omiletica in quanto a partire dalla fine del secolo precedente si
era sviluppato un movimento favorevole allo sviluppo di una predicazione dotta volta a
coprire le mancanze di un clero parrocchiale, spesso impreparato ad affrontare tale
compito. Il nucleo di questo movimento, presto diffusosi un po’ ovunque in Europa, fu
Parigi, dove si era radunato intorno a Pietro Cantore un vero e proprio circolo di
chierici®. Essi si proponevano un rinnovamento della Chiesa dei propri tempi attraverso
I’insegnamento dei nuovi modi di predicazione e, soprattutto, I’interpretazione della
Scrittura che la nutriva, sul modello di quanto fatto dai cistercensi con Bernardo di
Chiaravalle. In particolar modo questo tipo di predicazione, a cui i mendicanti presto
fecero riferimento, mirava a creare una classe di predicatori specializzata che potesse
supplire alle deficienze pastorali del clero in cura d’anime, spesso denunciate proprio
dagli allievi diretti e indiretti del Cantore, i quali giunsero anche a finalizzare
I’insegnamento teologico all’attivita omiletica e alla conversione morale e intellettuale
dei laici. Le denunce fatte dal circolo di Pietro Cantore e la particolare attenzione dei
suoi esponenti verso il ruolo della predicazione furono accolte nei canoni del Concilio

Lateranense 1V (1215), cui le prime generazioni di ordini mendicanti si ispirarono per

® ¢fr. DE Reu, Divers chemins, p. 331 — 340.

* Le due opere principali su quest’argomento: BERIOU, L’avénement, p. 31 — 7 e BALDWIN, Masters,
Princes, p. 17 — 46. Si veda anche I’articolo di Buc, Vox clamantis, p. 10 — 15. Numerosi sono gli studi
sugli allievi del Cantore, tra cui si ricordano quelli di Riccardo Quinto su Stefano Langton (Doctor
Nominatissimus; Il codice 434 di Douai; Trivium e teologia; Hugh of St.-Cher's use; The influence) e,
sullo stesso vescovo, quelli di Roberts (Studies in the Sermons; Selected sermons) quelli di Morenzoni su
Tommaso di Chobham (Des Ecoles aux paroisses, le introduzioni alle edizioni della Summa de
commendatione virtutum, ai Sermones ed alla Summa de arte praedicandi oltre a numerosi articoli).



I’organizzazione della propria vita pastorale, proponendosi dunque, nella pratica, come
veri e propri continuatori del circolo parigino.

Per questo lo studioso che si voglia occupare del messaggio e della struttura dei
sermoni dei frati mendicanti, e piu precisamente dei frati minori, trova nel periodo
compreso tra la fine del XII e la meta del X111 secolo una miniera di informazioni per la
storia della Chiesa, e si trova sia a dover scegliere il metodo storiografico a cui desidera
avvicinarsi, sia a dover fare una selezione preventiva delle domande da porre alle fonti.

Una volta scelto I'argomento specifico del lavoro, poi, il ricercatore dovra
necessariamente fare i conti con la natura composita del materiale studiato, in cui spesso
I’esposizione della tradizione esegetica & preferita alla trattazione di nuove elaborazioni
0 questioni imposte dalla realta del momento. Una volta accettato questo limite, pero, il
sermonista potra procedere cautamente nello studio del proprio argomento.

E’ quanto si é fatto qui a proposito del tema ecclesiologico, la cui analisi costituisce
il fine ultimo diquesto studio. Al fine di scoprire quale sia la Chiesa militante
individuata nei sermoni dei primi frati Minore, si cerchera qui di mediare tra due
principali tendenze storiografiche che distinguono gli studi che si sono concentrati sul
problema della predicazione e sulle sue fonti nel tentativo di rispondere alle seguenti
domande:

1) Come si sviluppa la sermonistica dei frati minori fino al 1260?

2) Essa ¢ influenzata di piu dall’ambiente in cui il singolo predicatore agiva o da
delle direttive centrali provenienti dal Ministro Generale o dai Capitoli?

3) La struttura del sermone e il suo modo di rapportarsi all’esegesi biblica influisce
sulla scelta e il modo in cui le tematiche ecclesiologiche vengono affrontate?

4) Cosa dicono i frati a proposito delle gerarchie ecclesiastiche in cui essi stessi si
inseriscono? Come sviluppano I’argomento?

5) Si puo provare che essi furono fin dalle prime testimonianze omiletiche portatori
di una ideologia petrina?

6) Vi e nella storia della sermonistica minoritica un momento di svolta precisamente

individuabile?



1) Storiografia della storia della predicazione e della storia della sermonistica:

due metodi a confronto

Sviluppare una ricerca su un autore di sermoni significa anche e soprattutto porsi
all’interno di una storiografia volta sempre piu a comprendere le interrelazioni tra
singoli autori di sermoni e di rapporto con gli strumenti utilizzati per la composizione
del testo trasmesso. In particolar modo occuparsi di sermonistica minoritica, cioé di testi
omiletici, ha significato, in questo lavoro, preoccuparsi di cercare forme e idee comuni a
una serie di predicatori attivi nel periodo che intercorse tra la morte di Francesco
d’Assisi (4 ottobre 1226) e il momento in cui si fissarono delle norme comuni di
predicazione nell’Ordine attraverso la regolamentazione del cursus studiorum dei frati
(Capitolo di Narbona, 1260).

Il progetto, ambizioso nella sua ultima formulazione, nacque in realta come studio
ed edizione di un sermonario, inedito, scritto da un frate lombardo di secondaria
importanza nel panorama dell’Ordine, Sovramonte da Varese (attivo tra gli anni "20 e
gli anni ’50 del XIII secolo), ma presto la necessitd di collocare questa raccolta
all’interno di una prospettiva storica e di dare una valutazione di importanza della fonte
trattata, ha messo in luce la scarsezza di studi complessivi sulla sermonistica dell’ordine
dei Frati Minori che costringe ancora lo studioso ad affidarsi alle pagine, troppo spesso
ricche di errori, di Zawart’. Recentemente Bert Roest, nel suo importante volume
sull’educazione dei frati minori®, ha cercato di colmare questa mancanza, dedicando
molte pagine agli studi preparatori per I’esercizio di questo compito da parti dei membri
dell’Ordine. Lo studioso olandese pero si € basato per lo piu su fonti edite e, inserendo
I’argomento in una prospettiva legata all’analisi degli studi interni all’Ordine e non
occupandosi della natura interna della fonte o del suo modo di rispecchiare la societa.
Anche il fondamentale studio di David D’Avray sulla predicazione dei Frati’, pur
illuminando molti punti oscuri della storia della predicazione mendicante, non permette
una valutazione della prima predicazione mendicante dato che I’autore non privilegia
questo o quell’Ordine e, soprattutto, si concentra sulle raccolte e gli strumenti per la
predicazione diffusi dalla sola universita di Parigi durante tutto il XI1I secolo. Lo stesso

> ZAWART, The History of Franciscan Preaching.
® ROEST, A History, p.
" D’AVRAY, The Preaching, si veda soprattutto I’introduzione all’opera, p. 1 — 11.



si pud dire dell’opera magistrale di Nicole Bériou®. La studiosa francese, infatti, pur
fornendo preziosi riferimenti sulla situazione dei mendicanti, ha scelto di concentrarsi
anch’essa sulla sola area parigina, privilegiando per lo pil reportationes® prodotte
all’interno dell’universita.

Una ricerca storiografica sulla sermonistica mendicante e, ancor piu precisamente
minoritica, ha cosi messo in luce una doppia linea seguita dagli studiosi: quella che
potremmo, in modo semplicistico, definire la linea italiana, e quella che potremmo, in
modo anch’esso riassuntivo, definire anglo-francese.

La prima, piu diffusa tra gli autori italiani, anche se tra di essi non mancano
eccezioni di primo piano’, tende a concentrare la propria attenzione sulla storia
dell’Ordine o nel rapporto tra esso e un autore che ne facesse parte, preferendo
generalmente affidare le proprie analisi ai dati riportati dalle cronache, dagli statuti o da
altro tipo di fonte narrativa. E’ questo il caso del volumetto di Delcorno sulla
predicazione in etd comunale™ e, ancor di pit, del successivo libretto, simile al
precedente, di Rusconi su La predicazione e la vita religiosa nella societa italiana™, in
cui I’autore ha riunito una serie di testimonianze sulla predicazione medievale tratte da
cronache di varia provenienza. Lo stesso si puo dire dell’articolo sui predicatori
nell’ordine francescano scritto da Mariano d’Alatri nel 1976, in cui vengono riunite e
analizzate le parole riservate dal cronista Salimbene de Adam ai predicatori dell’Ordine

¢ BERIOU, L’avénément, in particolare p. 337 — 383.

® Con reportatio si possono intendere sia delle note scritte o dal predicatore o da un uditore, a seguito e
per memoria di una predicazione effettivamente svolta. Esse possono avere carattere ufficiale nel
momento in cui venivano distribuite dalle librerie dell’universita una volta autenticate dagli autori del
corso o dei sermoni, sia semplicemente private. Le reportationes sono comungque sempre delle traduzioni,
nel senso di opere di un terzo, sia egli un ascoltatore tra il pubblico o il segretario del predicatore, un laico
o un chierico. Secondo Longere, esse traducono usualmente in latino cio che si & ascoltato in volgare, ma
studi come quelli di Mertens su Bertoldo di Ratisbona o, per il XV secolo, di Delcorno per Bernardino da
Siena hanno dimostrato che vi sono anche reportationes in volgare, sempre piu frequenti qualora ci si
inoltri nei secoli piu tardi del Medioevo. La reportatio, comunque, ha il vantaggio di riportare cio che
I’ascoltatore ha provato e memorizzato di un discorso orale e permette dunque di comprendere cio che
uno scriba esperto poteva trattenere e comprendere dell’insegnamento proposto durante una predica. Sulla
natura delle reportationes si vedano: BERIOU, Les sermons latins, p. 364; EADEM, La prédication de
Ranulphe, I, p. 59 — 60; LONGERE, La prédication, p. 159; HAMESSE, La prédication universitaire, p. 70 —
73. Sulle reportationes in volgare citate: DELCORNO, Introduzione; MERTENS, Die Form, p. 11 — 16 (si
veda oltre, al cap. 2 di questo lavoro per il problematico rapporto tra le Predigten tedesche di Bertoldo da
Ratisbona e i suoi sermoni latini).

19 per esempio si ricordino I"articolo di VEccHIO, Il decalogo, p. 41 — 56; PELLEGRINI, | manoscritti, p. 15
— 24; lozzeLdl, 1l rinnovamento della predicazione, p. . Non si fa qui riferimento a studi su singoli
predicatori senza riferimento al problema della sermonistica generale dell’Ordine Francescano. La
bibliografia relativa alle opere studiate in questa tesi & presente nelle note presenti nelle pagine che
trattano i frati studiati.

! DELCORNO, La predicazione in et comunale, p. 29 — 38.

12 Rusconi, Predicazione e vita religiosa, in particolare la sezione terza.



dalle origini agli anni *80 del X111 secolo™. Degli stessi anni (1974) & il secondo volume
della Storia d’ltalia edita da Einaudi, in cui Giovanni Miccoli dedico ampio spazio
all’ordine francescano e alla sua integrazione all’interno della Chiesa e della societa™,
ma gli unici accenni a sermoni di un predicatore duecentesco sono riservati a quelli,
editi gia nel 1898, di Bonaventura da Bagnoregio. Anche il saggio dedicato da Rusconi
negli Annali della stessa collana nel 1981 continuo a seguire questa tendenza, anche per
il fatto di essere concentrato per lo piu sui secoli finali dell’eta di mezzo™, mentre, per il
X111 secolo non si trovano riferimenti alle raccolte di sermoni.

Un parziale cambiamento di direzione é stato registrato dal Convegno di Assisi
dedicato alla predicazione dei frati nel 1994, in cui gli interventi di quasi tutti gli
autori si sono concentrati sulla natura tecnica dei sermoni mendicanti e sulle loro fonti,
affiancandosi agli importanti studi in materia condotti per lo pitu da autori francesi.
Negli atti del Convegno, pero, latitano i nomi di molti autori minoritici delle prime
generazioni, in quanto gli interventi si sono concentrati per lo piu su testi editi (come
Antonio di Padova e Bonaventura da Bagnoregio) o domenicani o ancora della fine del
secolo e della prima meta del Trecento.

Alcuni autori italiani, pero, si sono distinti nello studio della sermonistica medievale
secondo il suo significato piu proprio di analisi della produzione omiletica a noi
pervenuta, aprendo la strada a una serie di proficui scambi con la piu consolidata scuola
francese. In particolare Carlo Delcorno ha dedicato ampio spazio all’analisi tecnica
delle prediche volgari di Giordano da Pisa gia nel 1975, fondando in questo modo una
vera e propria scuola relativa allo studio e all’edizione di sermoni in volgare italiano. Lo
stesso Delcorno ha dedicato ampia parte della propria produzione storiografica a questo
tipo di studi, non disdegnando, pero, di rivolgere la propria attenzione a molti autori di
prediche latine, soprattutto francescani®®.

3 MARIANO D’ALATRI, Predicazione e predicatori a cui si aggiunse presto I’articolo dello stesso
MARIANO D'ALATRI, Pulpito e navata, p. 5-21

Y MiccoLl, L’Italia, p. 764 — 782 e 825 — 873.

> Ruscon, Predicatori e predicazione, p. 976 — 985.

18 |a predicazione dei frati, in particolare i saggi di DELCORNO, La lingua dei predicatori; di GAFFURI,
Nell’”Officina del predicatore”; PELLEGRINI, | predicatori; ARTIFONI, Gli uomini dell’assemblea;
RoccARo, La “scrittura”.

" DELCORNO, Giordano da Pisa.

18 Basti guardare la bibliografia dei suoi scritti raccolta dai suoi allievi nel volume DELCORNO, “Quasi
quidam cantus™ (p. XI — XXII).



Di diverso impianto e dedicati principalmente ai sermoni domenicani, gli scritti di
Laura Gaffuri'®, la quale, nell’introduzione all’edizione dei sermoni per le festivita della
Beata Vergine di Bartolomeo da Breganze (ca. 1260), ha dato un importante contributo
alla conoscenza delle tecniche utilizzate dai frati del Duecento per la composizione delle
proprie raccolte e delle fonti a cui essi facevano riferimento, continuando poi questo
tipo di ricerca in numerose altre pubblicazioni.

In particolare alcuni studiosi italiani hanno dato interessanti contributi allo studio
delle gia ricordate reportationes medievali. Si ricordi, per esempio, oltre al contributo di
Carlo Delcorno, il saggio di Roberto Rusconi, La Predicazione. Parole in chiesa, parole
in piazza (edito in Lo spazio letterario del medioevo, 1) in cui lo studioso dimostro che
reportationes scritte in latino registrano comunque una predicazione volgare, senza pero
divenire sermoni modello nel momento in cui assumono forma scritta.

Ancor piu recentemente Delcorno ha pubblicato uno studio riassuntivo sulla
sermonistica in Italia tra 200 e ‘500 nel volume dedicato dalla “Typologie des sources
du Moyen Age Occidental” dedicato a The sermon®. Questo contributo fondamentale si
avvicina notevolmente alla tradizione anglo-francese, non occupandosi di individuare
delle caratteristiche proprie della predicazione di un singolo ordine religioso o di un
individuo, analizzando, invece, le caratteristiche strutturali del complesso dei sermoni
italiani nel tentativo di individuare una tendenza comune allo sviluppo di queste fonti
nell’area della penisola e arrivando a ridimensionare I’affidabilita delle reportationes
nella ricostruzione del discorso pronunciato in quanto nei testi registrati la personalita
del reportator appare, deforma o comunque interviene nel momento della regitrazione
del discorso udito®.

Abbiamo finora parlato di una tradizione storiografica diffusa per lo piu in area
francese e inglese, individuata come seconda linea di studi per la storia della
sermonistica. Questo tipo di storiografia ha una data di nascita precisa, il 1867, quando

messieur Albert Lecoy de la Marche vinse il concorso indetto dall’Académie des

19 Sj vedano dell’autrice: la lunga introduzione a BARTOLOMEO DA BREGANZE, | ““Sermones”; GAFFURI,
Nell"'Officina" del predicatore, p.83-111; GAFFURI, Introduzione, in In nome di Antonio, p. 1 — 33;
GAFFURI, Paroles pour le clergé, p.343-362; GAFFURI, Prediche a confraternite, p.53-82; GAFFURI, La
prédication en ltalie, p.193-237; GAFFURI, La predicazione domenicana su Maria, p.193-215; GAFFURI,
Verginita e modelli religiosi, p. 29-50; GAFFURI, Per una storia, p. 223-255; GAFFURI, "In diebus suis
cessavit predicatio”, p. 487-506; GAFFURI, Tavola Rotonda, p. 7-12; GAFFURI, La controversia, p. 159-
169; GAFFURI, Paroles pour le clergé, p. 343-362; GAFFURI, Du texte au texte, p. 139-145.

20 DELCORNO, Medieval Preaching, in particolare si vedano le p. 501 — 511.

2! DELCORNO, Medieval Preaching, p. 499 — 500.



inscriptions et belles-lettres di Parigi con un progetto su La chaire frangaise au moyen
age. Specialement au X111 siécle d’aprés les manuscrits contemporains®.

L’opera dello studioso francese, subito seguita da quella di Bourgain, per il XII
secolo?, aveva lo scopo dichiarato:

Etudier les sermons composés ou préchés en France pendant le X1l siécle. Rechercher les
noms des auteurs et les circonstances les plus importantes de leur vie. Signaler les
renseignements qu’on pourra découvrir dans leurs ouvrages sur les meeurs du temps, sur I’état
des esprits, sur I’emploi de la langue vulgaire, et en général sur I’histoire religieuse et civile du

XIII siécle®*

A questo fine si divideva in tre sezioni: Les prédicateurs, Les sermons, La société
d’aprés les sermons, dando cosi un’impostazione corrispondente a quella ancora attuale
degli studi della predicazione medievale.

Le intuizioni di Lecoy de la Marche furono sorprendenti, e sebbene parzialmente
corrette e rivedute, sono ancora una bussola per chi si appresti a fare storia della
predicazione. La chaire francaise, soprattutto, ebbe il merito di avviare gli studi sul
riflesso della societa presente nei sermoni attraverso una recensione ed un’analisi, 0ggi
parzialmente superata, degli exempla presenti nel materiale da lui preso in
considerazione, dando quindi lo spunto a una serie di studi sulla predicazione medievale
soprattutto in Francia e Germania, mentre I’Inghilterra dovra aspettare gli anni *20 del
secolo successivo, quando Owst pubblicd il proprio Preaching in Medieval England®,
negli stessi anni in cui Little studiava la presenza dei frati minori in Inghilterra dando
largo spazio alla formazione culturale dei membri dell’Ordine ma non le loro opere
omiletiche.

Negli ultimi 25 anni, gli studi sulla sermonistica?® hanno subito una forte
accelerazione grazie alla pubblicazione del basilare Repertorium der lateinischen
Sermones des Mittelalters fur die Zeit von 1150-1350, il noto repertorio di piu di
100.000 sermoni latini da cui poi lo stesso Schneyer trasse un buon numero di
pubblicazioni (purtroppo non sempre affidabili nei loro contenuti e quasi illeggibili per

22 |Lecoy DE LA MARCHE, La chaire francaise.

22 BOURGAIN, La chaire francaise au X1 siécle.

2% | EcoY DE LA MARCHE, La chaire francaise, p. IX.

> OwsT, Preaching in medieval England, in particolare p. 1X, a cui nel 1933 lo studioso affiancd il
volume Literature and Pulpit.

26 Mi avvalgo qui degli articoli storiografici di MUEssiG, Sermon, preacher and society, in particolare p.
74 —79; DE Reu, Divers chemins, p. 331 — 340 e KIENZLE, The typology, soprattutto p. 83 — 90.



la complessita della scrittura di Schneyer stesso®’), oggi quasi del tutto superate. Negli
anni 70 poi il Repertorium fu corretto e aggiornato da un grande studioso della
predicazione, quale padre Louis Jaques Bataillon, il quale dimostro, aprendo la strada a
tutte le ricerche attuali, che prima di usare i sermoni come fonte storica, bisogna ben
comprenderne la natura, la funzione all’interno di una collezione, il ruolo liturgico
(studio ancora tutto da fare), le relazioni tra forma orale e registrazione scritta di un
determinato discorso, e infine data, autore e pubblico. Con questi punti e una serie di
indicazioni metodologiche per risolvere queste ed altre possibili questioni, si pud dire
che “padre Bataillon condusse la fondazione metodologica per la disciplina degli studi
sui sermoni”?®,

Una risposta e un ulteriore rimaneggiamento della metodologia per lo studio dei testi
omiletici & avvenuto in epoca recente (2000), grazie all’introduzione di Beverly Mayne
Kienzle al gia ricordato volume: The sermon. La studiosa americana, infatti, intitolando
il proprio contributo “What is a sermon”, dichiarava che “the sermon is an oral
discourse based on sacred text spoken by a preacher to an audience; the sermon si meant

to instruct the audience on faith and morals”?®

, ma dimostrava contemporaneamente che
la semplice parola sermone costituisce di per sé un problema.

Sulla base di quanto proposto dalla Kienzle, un volume successivo, De I’homélie au
sermon, si propose di investigare le differenze fondamentali tra omelia e sermone,
mettendo in luce cosi le caratteristiche dell’una e dell’altro®.

Bataillon pero é anche stato ispiratore di molti lavori che usano i sermoni come
effettivo strumento per I'indagine storica®, come fa, nei propri lavori David L.
D’Avray, sia nel fondamentale The preaching of the Friars, del 1985, nel quale lo
studioso inglese formuld la cosiddetta teoria del 95%, secondo la quale per lo studio
della mentalita medievale risulta pit importante la massa di sermoni priva di
innovazione piuttosto che la minoranza di testi contenenti delle idee isolate di un

geniale predicatore, e sollevo il problema del rapporto tra la lingua di predicazione e

27 Basti vedere il volume SCHNEYER, Geschichte der Prediger.

28 MuEessIG, Sermon, preacher and society, p. 75.

2% KIENZLE, Introduction, p. 151.

%0 sj vedano in particolare i saggi di AMos, Early medieval sermons, p. 11 14; KIENZLE, The typology, p.
83 — 101; DE Reu, Divers chemins, p. 331 — 340; FALMAGNE, Les instruments, p. 183 — 237.

%1 Si pensi ai lavori di Morenzoni, Des écoles aux paroisses; DE Reu, La Parole du Seigneur, per
ricordare due ricerche condotte direttamente sotto la sapiente guida di Bataillon.



quella di registrazione, sia nei volumi dedicati al matrimonio nei sermoni®? o nella tesi
sulla predicazione memorialistica®.

La questione linguistica messa in campo dal D’Avray, mise in discussione la tesi gia
formulata da Hauréau e comunemente accettata, secondo la quale nel caso i predicatori
fossero chierici essi predicassero anche ad un pubblico laico in latino®, attirando
I"attenzione di altri ricercatori sull’argomento. La tesi di Jean Claude Schmitt®, secondo
cui la predicazione nel Duecento era ormai in lingua volgare, fu ridimensionata da Gill
Constable nel 1994 il quale in particolare si occupd dei sermoni maccaronici, cioé
predicati in entrambe le lingue -volgare e latino- trovandosi cosi d’accordo con quanto

studiato per I’area inglese e per un periodo successivo da Siegfred Wenzel®’

, mentre
altri specialisti ritennero invece che nel XIII secolo il sermone si tenesse ormai
definitivamente in volgare, come dimostrato anche dalle reportationes, sebbene quelle
studiate da Nicole Bériou sia nella propria tesi di laurea, dedicata ai sermoni di
Ranulphe de la Houblonniére, sia in quella di dottorato, dal titolo L’Avénement des
maitres de la Parole e pubblicata nel 1993, siano ancora in latino.

Altri sono poi gli studi condotti da studiosi francesi importanti per poter
comprendere e analizzare un sermone. Citiamo qui due esempi: Jean Longére, il quale
ha pubblicato con due importanti studi sulla struttura medievale: il primo del 1973%,
costituisce un dizionario per chiunque voglia avvicinarsi alla materia, mentre il secondo
e costituito da due volumi (I’ultimo solo di note), sulla predicazione dei maestri parigini
del XI1 secolo®; Hervé Martin, che ha ricotruito I’identita del predicatore incrociando i
dati che forniti da piu fonti: cronache, conti municipali e di parrocchia, archivi
municipali e di confraternite e, ovviamente, sermoni.

Per quel che riguarda gli studiosi anglofoni, ricordiamo Gloria Cigman, specialista
sulla predicazione dei Lollardi*, la stessa Beverly Mayne Kienzle per la predicazione
ereticale e delle donne*?; Marian Michéle Mulchahey per quel che concerne la prima

%2 D’ AvrAY, Medieval Marriage; D’ AVRAY, Medieval Marraige sermons.
% D’AvRrAY, Death and the Prince.

* HAUREAU, Notices et extraits, vol. 4, p. 359.
% ScHmITT, Du bon usage, p. 360.

% CoNsTABLE, The language of preaching.

3" WENZEL, Macaronic sermons.

%8 |LONGERE, La prédication.

% |_LoNGERE, Oeuvres oratoires.

0 MARTIN, Le metier.

*1 CiemaAN, Lollard sermon.

2 KIENZLE, Preaching as touchstone.

10



formazione alla predicazione dei frati predicatori*®; Mary O Carroll**, la quale ha dato
alle stampe un mirabile studio su un anonimo manuale per predicatori e Bird®, che
hanno giustamente ancorato la predicazione del XII secolo e dei primi mendicanti al
clima nato dalla riforma ecclesiastica parigina; Augustine Thompson®*, il quale ha
cercato di ricostruire la predicazione durante I’Alleluia e Carolyne Muessig, specialista
dei sermoni di Jacopo da Vitry*'.

Il confronto con la storiografia italiana mette in evidenza come la ricerca transalpina
si sia concentrata sullo studio delle strutture della predicazione, dei problemi connessi
all’atto del predicare e della registrazione dell’oralita, senza particolari divisioni dovute
all’appartenenza ad un ordine religioso piuttosto che a un altro, preferendo I’analisi
parallela di sermoni di autori mendicanti e secolari. Qualora pero si sia voluto dare un
limite non solamente cronologico alle ricerche, esse si sono concentrate su aree
geografiche definite, con particolare preferenza per Parigi, 0 un particolare tipo di
pubblico®®. Questi studi, inoltre, hanno esaltato il rapporto tra esegesi biblica e
predicazione, individuando e approfondendo il rapporto tra sermoni e strumenti per la
predicazione.

In conclusione dobbiamo ammettere che né la storiografia italiana né quella
straniera hanno fino ad ora risolto il problema dell’identificazione di un tipo di
produzione sermonistica, con proprie forme e contenuti, propria di questo o quell’ordine
mendicante, non permettendo dunque di avere prove sufficienti per approvare o scartare
I’ipotesi sull’esistenza di uno stile e di temi propriamente francescani. Anche la
scarsezza di edizioni di complessi di raccolte minoritiche® non favorisce la valutazione
critica del ruolo attribuibile ad una raccolta di sermoni nel complesso panorama di una

produzione che comunque risulta vasta.

** MULCHAHEY, First the Bow.

“ O’CARROLL, A Thirteenth Century.

> BIRD, The religious’s role.

“® THomPsoN, Predicatori e politica.

*" MuEssIG, Jacques de Vtry’s Sermones; EADEM, Audience and sources.

“® Basti pensare a BERIOU, La prédication synodale (a cui va ora affiancato I’articolo di lozzeLLl,
Cardinali, legati e cura animarum) o ai numerosi studi di Hamesse sulla predicazione universitaria.

“® Per le prime generazioni di frati minori risultano fornite di edizione critica nel loro insieme solamente
le raccolte di Antonio da Padova e Bonaventura da Bagnoregio. Si possono affiancare ad esse, in quanto
di facile lettura e reperibilita, I’edizione parziale edita da Schonbach dei Rusticani di Bertoldo da
Ratisbona e dei Sermones de Sanctis del piu tardo Servasanto da Faenza, editi peraltro con il nome di
Bonaventura nel 1X volume dell’Opera Omnia edita da Quaracchi. A queste si affiancano solo pochi
sermoni isolati di Luca da Bitonto, Giovanni de la Rochelle e Gilberto da Tournai.
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2) Scopo della ricerca

Nel caso specifico dello studio dei sermoni per circulum anni di Sovramonte da
Varese é risultato subito necessario un confronto con I’insieme delle raccolte, dapprima
solamente italiane e poi, visti i risultati ottenuti, anche straniere, redatte da frati minori
precedenti e contemporanei al milanese. Il problema nato dalla lettura della singola
fonte, infatti, era originariamente quello di convalidare la sensazione di una popolarita
della raccolta del da Varese, ma la domanda si & presto ampliata al rapporto tra lo stile
dei sermoni minoritici italiani della prima meta del XIII secolo e quello delle raccolte
degli altri frati minori attivi in Europa, nel tentativo di identificare anche un possibile
punto di convergenza di tradizioni che in un primo momento sembrano profondamente
differenti tra loro.

Non e dunque interesse precipuo di questo studio fissare una peculiarita della
sermonistica minoritica, peraltro ancora tutta da dimostrare e certamente non esistente
per gli anni qui analizzati, bensi comprendere cid che i frati, nei primi decenni
dell’Ordine, scrissero a proposito di un tema che poi divento loro peculiare e come lo
trasmisero.

Per cogliere lo sviluppo del genere sermone nell’ordine dei Frati Minori, ho scelto di
studiare autori che non entrarono nell’Ordine “fanciulli inesperti di se stessi, del mondo,
delle lingue sapienziali, il greco e I’ebraico, necessarie allo studio™®, bensi personaggi
che aderirono al programma francescano gia adulti e quindi forieri ognuno di un proprio
bagaglio culturale, dettato sia dall’ambiente di formazione sia da quello di azione in cui
vissero, trovandosi in questo modo nella necessita di declinare cio che si era appreso
all’esterno dell’Ordo al fine di adattarlo e renderlo utile ai predicatori presenti tra i
seguaci dell’ Assisiate.

Ognuno delle opere presentate dunque, si puo studiare come un tentativo personale
di assolvere a questo compito. Inoltre, la scelta tematica, basata sull’evoluzione delle
immagini riguardanti le gerarchie ecclesiastiche e legata ad un tema che coinvolse fin
dalle origini I’Ordine dei Frati Minori e legato alla sua diffusione e al ruolo pastorale
rivendicato dai suoi membri proprio attraverso la predicazione, ¢ strettamente collegato
alla formazione di ogni singolo frate, al contesto in cui egli agi e soprattutto al suo

modo di vedere la realta in cui egli e i suoi confratelli si proponevano di intervenire.

%% RoGERUS BACON, Compendium, p.425. Si & usata la traduzione fornita da VIAN, Le letture dei maestri
francescani, p. 37-38.
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Solo due, tra gli otto autori presentati, Gilberto da Tournai e Bonaventura da
Bagnoregio, furono certamente educati all’interno di uno studium minoritico, e proprio
in essi si trovano esplicitate le caratteristiche che stabilizzeranno, nella seconda meta del
X1l secolo, la produzione sermonistica francescana, sia a livello formale che
contenutistico, chiudendo, quasi, la fase di elaborazione di cui i nostri predicatori furono
protagonisti. Proprio questi due autori, inoltre, contribuirono in modo decisivo alla
diffusione di una nuova teologia sul modello della struttura ecclesiastica, basato su una
nuova lettura del De Hierarchia caeleste dello Pseudo Dionigi I’Areopagita, in cui i
frati trovarono esplicitato le proprie funzioni all’interno del corpo ecclesiastico.

La tesi inoltre € basata sulle sole raccolte di sermoni-modello, cioe su quella
categoria particolare di testi, a meta tra predicato e predicabile, che raccolgono o la
predicazione effettivamente svolta da un personaggio, poi rielaborata a tavolino al fine
di divenire utile per chi, successivamente, cercasse materiale o forme per elaborare il
proprio discorso, oppure discorsi mai pronunciati, ma scritti come fossero vere e proprie
prediche, affinché un possibile lettore potesse trovare in essi uno spunto o del materiale
di riflessione®. Non ho ritenuto utile allo studio dell’ecclesiologia trasmessa
dall’Ordine I’utilizzo dei numerosi sermoni sciolti o non autografi il carattere
dell’occasionalita di quei testi, che non garantiscono in tal modo la presentazione di un
contenuto e una forma coerenti con ci0 che il predicatore riteneva utile
all’apprendimento della predicazione da parte dei propri confratelli.

La scelta di collezioni di sermones concepiti per lo studio ancor piu che per la
predicazione diretta, ha determinato I’impostazione di questo lavoro, in quanto essa
finisce per riflettere non tanto cio che i frati declamarono nelle piazze e nei pulpiti di
tutta Europa, bensi cio che essi ritenevano giovevole per I’apprendimento e la diffusione
di un messaggio universalmente valido.

E per questo che, in riferimento alla Chiesa militante®’, non si trovano in questi testi,
giustamente definiti “letteratura grigia” per i loro contenuti tradizionali, accenni espliciti
a realta contingenti o a persone, ma il modello di Ecclesia militans presentato in alcuni
di questi testi, & utile per comprendere la visione complessiva della societa ecclesiastica
trasmesso dai frati, attraverso i sermoni. Tramandare ai propri confratelli un modello di

Chiesa basato sul ruolo dei contemplativi piuttosto che su quello degli attivi, assegnare

> ¢fr. BERIOU, L avénement, p. 187.
52 Sull’elaborazione del sintagma e il suo significato all’interno della teologia del XII e XIII secolo si
veda CONGAR, L’Eglise, p. 164 — 169.
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pil 0 meno importanza alla predicazione nei confronti della confessione o ancora
inserire all’interno di immagini tradizionali nuove figure, tra le quali il pontefice
romano, indica certamente una presa di posizione da parte dei frati abbastanza forte da
poter essere messa per iscritto e studiata anche dalle generazioni piu giovani e
giustificata sulla base di un utilizzo personale e qualche volta innovativo dell’esegesi
biblica elaborata dalle scuole del secolo precedente™.

La lettura di piu di quattrocento sermoni, poi, ha influito notevolmente sulla
necessita di isolare dei momenti comuni in cui il maggior numero possibile di
predicatori studiati trattasse il tema preso in esame. Si € dunque proceduto in modo
decisamente antitetico rispetto a quanto fatto in un primo momento da Giorgio Cracco e
Luigi Sartori per i sermoni di Antonio di Padova™, procedendo non a isolare tutti i
passaggi in cui i frati considerati parlassero della Chiesa nel suo complesso o del ruolo
di una singola categoria agente in essa bensi a cogliere degli interi sermoni che
permettessero di cogliere il piu dettagliatamente possibile la tematica scelta.

La sovrabbondanza di informazioni, spesso non originali, offerte dal materiale
sermonistico, costringe lo studioso a scegliere non solo un argomento, ma anche la
prospettiva con cui lo si vuole analizzare, in modo da evitare la duplice trappola: fornire
una descrizione indiscriminata di tutto cio che si trova su un problema importante, senza
riconoscere né le dipendenze né le variazioni degli spunti offerti, oppure dover
necessariamente rinunciare alle grandi questioni indagando solamente le "eccezionalita"
della sermonistica.

Uno sguardo anche superficiale alla materia di studio, mette in evidenza come ogni
sermone sia strutturato, per lo piu, sulla base di una sovrapposizione e decomposizione
di una serie di immagini emblematiche, usualmente non collegate a qualcosa di
immediatamente disponibile agli occhi del pubblico sebbene ad esso ben note>,
utilizzate spesso al fine di spiegare in modo mnemonicamente efficace i concetti piu

astratti dell'esegesi, soprattutto allegorica.

5% cfr. SMALLEY, La Bibbia, in particolare p. 373 - 476; SMALLEY, | vangeli, in particolare p. 113 - 201;
POTESTA, Maestri e dottrine, p. 307 — 316.

> CRACCO, Chiesa e antichiesa, p. 413 — 428; SARTORI, Appunti, p. 429 — 444,

> BERIOU, De la lecture aux épouisailles, p. 549-565. L'autrice, nel rilevare la discrezione dell'utilizzo di
ricche descrizioni di immagini nella predicazione soprattutto duecentesca, nota come vi sia una vistosa
eccezione a quest'uso, data dalla presentazione dettagliata e lancinante del crocifisso (p. 545-549).
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Proprio queste immagini costituiscono il centro dell’analisi proposta nella tesi. In
essa si cerca di prendere in esame solamente quei testi che hanno come themata™
pericopi la cui narrazione complessiva permetteva al predicatori di individuare sia i
ruoli assegnati alle singole componenti della Chiesa dai frati sia la posizione che questi
ultimi attribuivano a se stessi’’, mentre lo studio dei sermoni in cui & presente il ruolo
del pontefice é stato ritenuto utile per inserire anche questo tipo di fonte all’interno della
complessa problematica relativa alla diffusione dell’ideologia romano-centrica da parte

dell’ordine dei frati minori.

3) Struttura della tesi

La tesi si propone dunque di riempire gli spazi lasciati scoperti dalla tradizionale
interpretazione evolutiva che vede interessate solamente le figure di Francesco d’Assisi,
Antonio di Padova e Bonaventura da Bagnoregio, nel loro ruolo di fondatore,
divulgatore e organizzatore della parola francescana®.

A questo scopo sono qui proposti e studiati otto autori francescani che scrissero le
proprie opere entro il 1260%°, scelto come anno in cui far finire lo studio in quanto
durante il suo corso il Capitolo di Narbona, presieduto dall’allora Ministro generale
Bonaventura da Bagnoregio, fisso il curriculum degli studi dei frati che ambissero a
ricoprire I’incarico di predicatore. Questo fatto, insieme con I’irrigidimento dell’esame
a cui i frati dovevano sottoporsi per poter intraprendere la carriera di predicatori,
contribui, mi sembra, in modo decisivo alla diffusione di un modello unico di
sermonistica minoritica appresa da quei frati sulla base di schemi compositivi in uso da

piu di un cinquantennio a Parigi.

% Con thema si intende il versetto biblico da cui prende le mosse il predicatore. 1l commento di tale passo
generalmente costituisce il sermone.

>" |’esigenza di autogiustificazione da parte dei frati minori, fin dalle primissime generazioni, & nota alla
storiografia. Basti vedere, a titolo esemplificativo: DESBONNETS, De I’intuition, p. 154 e MiccoLl,
Francesco d’Assisi, p. 107.

% Questa linea & utilizzata ancora nel 2006 da Di Malo, Espliciti richiami, e costituisce la base
tradizionale per I’interpretazione di una storia della predicazione minoritica.

% Sj & compreso nello studio anche Bonaventura da Bagnoregio, nonostante i suoi sermones dominicales
siano stati certamente rielaborati tra il 1267 e il 1268 in quanto essi riflettono un momento precendente
della vita del Dottore Serafico, essendo essi nient’altro che la sistemazione delle note prese dal suo
segretario personale, Marco di Montefeltro, durante gli anni ’50 e *60. Anche da punto di vista tematico
non era possibile escludere I’opera del Bagnoregio dalla tesi, in quanto ritenuta emblematica del
passaggio essenziale compiuto dall’Ordine alla meta degli anni ’50. Sulla datazione dei Sermons de
Diversis si veda BONAVENTURA, Sermons, p. 29 — 30.
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La presente tesi ha dunque analizzato le raccolte di sermoni scritte da Antonio di
Padova, Luca da Bitonto, Giovanni de la Rochelle, Sovramonte da Varese, Gilberto da
Tournai, Bertoldo da Ratisbona, Bonaventura da Bagnoregio e un anonimo frate minore
la cui raccolta di sermoni de sanctis € conservata presso la Biblioteca Antoniana di
Padova con la segnatura 470.

Il lavoro é diviso in due sezioni principali. La prima presenta gli autori e ne analizza
da un punto di vista strutturale I’opera, al fine di permettere di cogliere le differenze tra
i diversi testi e comprendere in tal modo la portata del loro contenuto. Inoltre vi si
illustra la formazione culturale di ogni autore, la quale viene di necessita a influire sulla
sua visione della Chiesa.

Nel primo dei due capitoli in cui € divisa questa sezione si tratta I’azione dei frati in
Italia e si traccia un quadro sintetico della biografia e dell’opera di Antonio di Padova,
Luca da Bitonto, Sovramonte da Varese e dell’anonimo frate minore antoniano del ms.
470. Ho scelto di collocare Antonio di Padova in questo capitolo nonostante egli fosse
di origine portoghese e la sua azione pastorale non si sia dispiegata solamente in Italia
in quanto | Sermones da lui composti trovarono una diffusione solamente italiana ed
influirono a lungo sulla predicazione nella penisola, mentre furono sostanzialmente
assenti dal panorama culturale transalpino. Il secondo capitolo invece raccoglie, oltre ad
un prospetto riassuntivo della diffusione dei frati nelle aree di Francia e Germania, gli
studi sulla vita e sulle opere di Giovanni de la Rochelle, Gilberto da Tournai,
Bonaventura da Bagnoregio, considerato tra i francesi per la sua formazione parigina, e,
in ultimo Bertoldo da Ratisbona, testimone unico della sermonistica minoritica tedesca.

Manca in questo studio una presentazione della situazione inglese, sebbene sia noto
che i frati minori, giunti in Inghilterra gia nel 1224, furono particolarmente attivi sia nel
campo pastorale sia in quello degli studi®. Essi perd preferirono, almeno in origine,
inviare i propri migliori esponenti nelle scuole e nella facolta teologica parigina®’. Nella

8 Sull*arrivo dei frati minori in Inghilterra si vedano le opere generali di MERLO, Nel nome, p. 83 — 85, di
GRATIEN DE PARIS, Histoire, p. 132 - 135 ; il saggio di BROOKE, La prima espansione, p. 125 — 150;
PELLEGRINI, | quadri, p. 188 - 191; RoBsoN, The Franciscans, p. 30 — 36; MAPELLI, L’amministrazione.
Studi riservati ai frati in Inghilterra sono: BURNS, Arrivo e insediamento, p. 47 — 64; LITTLE, The Gray
Friars, in particolare p. 1 — 18; HuTtTON, The Franciscans in England, p. 1 — 96.

81 Emblematica la lettera scritta da Roberto Grossatesta, arcivescovo di Lincoln, al ministro provinciale
Guglielmo di Nottingham, in cui il primo manifesta il proprio timore per un possibile invio da parte
dell’Ordine di Adamo di Marsch a Parigi in qualita di magister regens della cattedra da poco rimasta
scoperta per la morte quasi simultanea di Alessandro di Hales e Giovanni de la Rochelle. cfr. Monumenta
Franciscana, p. 628.
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citta francese, effettivamente, furono presenti gli inglesi Alessandro di Hales, Aimone
di Faversham, Riccardo di Cornovaglia e piu tardi il prolifico Giovanni di Galles®.

Forse per questa tendenza o per la mancanza di interesse nella compilazione di
raccolte omiletiche®, laddove invece i frati furono piuttosto solerti nella creazione di
strumenti per la predicazione di diversa natura (primi fra tutti i florilegi e le raccolte di
distinzioni) la piu antica raccolta sicuramente minoritica finora nota di un frate che
svolse la propria attivita omiletica nell’isola risale agli anni ’80 del XI1I secolo. Si tratta
di Robertus de Ware, autore di un sermonario dedicato alla VVergine Maria noto con il
nome di Rosarium Beate Virginis®. La datazione dell’opera, oltre che da elementi
interni, & ricavabile anche dal prologo, in cui egli dichiara di essere entrato nell’ordine
giovanissimo, contro il parere del fratello maggiore, in un periodo compreso tra il 1265
e il 1267, di aver compiuto gli studi nello studium del convento e di aver poi intrapreso
la carriera di predicatore prima di dedicarsi alla stesura della sua opera. Non avendo
dunque raccolte attribuibili a frati minori presenti in Inghilterra prima del 1260, I’isola
britannica non € presa in considerazione in questa tesi.

La seconda sezione del volume, dedicata piu propriamente all’ecclesiologia nei

sermoni dei frati minori, comprende anch’esso due capitoli nei quali si cerca di superare

82 Sull’opera di Giovanni di Galles si veda SwANSON, John of Wales, in particolare p. 4 — 14.

%% Sono attribuiti ad Adamo di Marsh e Guglielmo di Nottingham due sermoni contenuti rispettivamente
in Cambridge, Corpus Christi College, 459, f. 132v — 132r e Cambridge, Pembroke College, 265, ff. 192r
— 195r. 1l primo € un breve testo non attribuito dal copista, ma da una tardiva mano (fine XV secolo) sul
margine del manoscritto. La brevita e generalita della trattazione, costruita sul tema Simon Onie filius
quasi arcus relatus inter nebulas, non permette I’identificazione certa dell’autore e la struttura del
sermone sembra indicare una composizione piu tarda. Il secondo, invece, identificato gia in eta
contemporanea alla stesura del manoscritto, crea piu difficolta nell’accettazione o nel rifiuto
dell’attribuzione. Smalley (Which William of Nottingham, p. 249 — 252) aveva accettato il nome di
Guglielmo di Nottingham come autore di questo sermone semplicemente per distinguere questo
Guglielmo con I'autore della Summa del XIV secolo attribuita a un frate omonimo, ma non si era poi
occupata di accertare la correttezza dell’attribuzione relativamente al solo sermone. Mi ripropongo di
studiare al piu presto la questione.

% La scoperta di questo manoscritto di deve a OwsT, Some Franciscan Memorials, p. 281-284, il quale
pero shaglio la datazione dell’opera, ritenendo il 1267, anno presunto dell’ingresso di Robertus de Ware
nel convento dei frati minori di Chest, come I’anno di composizione dell’opera. 1l manoscritto, un
miscellaneo di fine XIII secolo molto rovinato, che contiene il Rosarium Beate Virginis € conservato
nell’esiguo fondo di manoscritti presente alla Gray’s Inn Court di Londra con la segnatura Ms. 7. Esso
comprende, oltre alla raccolta di sermoni, contenuta ai fogli 62a — 138b, un florilegio delle Epistole di
Pietro di Blois (ff. 1a — 154a); una versione del Daretes Phrygii De excidio Troiae Historia, la Vera storia
de morte Arthuri (f. 60a — 61a); Il De contemptu mundi di Innocenzo IlI; Il Testamentum duodecim
Patriarcharum nella traduzione approntata da Roberto Grossatesta nella seconda meta degli anni *40 del
secolo; un’Apologia Anselmi (ff. 159a — 170b); le Collationes di Bertrand de la Tour (ff. 171a — 1009b e
1013a — 1031b); quelle di Tommaso di Braundestone (ff. 1031b — 1034b); dei sermoni anonimi per le
quattro domeniche per I’Avvento e infine il prologo e una parte di una traduzione latina di alcuni brani
tratti dalle Historiae Philippicae di Pompeo Trogo. Una descrizione del manoscritto piuttosto sommaria
nei suoi elementi codicologici si trova in HORwooD, A catalogue of the ancient manuscripts, p. 5—7 ein
KER, Medieval Manuscripts, s. v. Si ringrazia il dottor Michael Robson, del Saint Edmund’s College di
Cambridge per la segnalazione e per aver favorito la possibilita di prendere visione del manoscritto.
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le differenze strutturali delle singole opere a favore di una visione complessiva della
tematica.

Il primo si propone di comprendere come i frati raccontavano la Chiesa attraverso il
rapporto tra le persone che ne formano I’insieme. A questo scopo sono messi in luce
alcuni dei temi che permettono ai predicatori di presentare la gerarchia e i diritti e
doveri dei suoi componenti, in particolare I’attenzione € posta sui sermoni basati su
Exiit qui seminat seminare (Lc. 8, 5 e Mtt. 13, 3), Simile est regnum caelorum
patrifamilias (Mtt. 20, 1), Bonus pastor (Lc. 10, 11), Erunt signa in sole, luna et stellis
(Lc. 21, 25). Queste pericopi permettono tradizionalmente ai predicatori e ai teologi di
illustrare la realta della Chiesa secondo le immagini del campo, della vigna, del buon
pastore e del rapporto tra gli astri, e, pur non esaurendo il ricco patrimonio di
similitudini relative all’Ecclesia militans®®, sono quelle che in modo pili compatto
delineano un profilo complessivo della Chiesa.

Il secondo capitolo della sezione, invece, si & centrato sulla diffusione dell’ideologia
del primato di Pietro e del ruolo del pontefice, sulla base di un’analisi delle fonti alle
quali i frati attingevano.

Entrambi i capitoli pongono I’accento sui cambiamenti avvenuti nell’ecclesiologia
dell’Ordine durante le prime fasi della querelle che coinvolse i maestri secolari di Parigi
e i maestri di entrambi gli ordini mendicanti, ma soprattutto i frati minori, che vedevano
minacciata anche la propria scelta pauperistica, ritenuta dai magistri secolari parigini
pericolosa per I’esistenza stessa della Chiesa. Per questo sono messi in particolare
rilievo i sermoni di Gilberto da Tournai e di Bonaventura da Bagnoregio, i due autori
piu coinvolti nella disputa tra quelli qui studiati.

Sei appendici — una per ogni autore la cui opera risulti ancora inedita completano la
tesi.
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DE LuBac, Corpus mysticum, e poi da BERIOU, L'avénément, p. 342.
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CAPITOLO
ANTONIO DI PADOVA E | PREDICATORI ITALIANI

| frati minori attrassero fin da subito un gran numero di nuovi membri grazie alle
campagne di predicazione messe in atto da Francesco e dai suoi successori al di qua ed
al di 1a delle Alpi.

L'Ordine, per esse, poté contare sulla presenza precoce di frati di formazione
sacerdotale?, capaci dunque sia di dialogare con i vertici delle Chiese locali e con tutti
coloro i quali si avvicinarono ad essi alla ricerca di nuovi riferimenti religiosi®, sia di
mettere la propria esperienza pregressa a servizio dei confratelli affinché questi
potessero poi predicare, secondo quanto stabilito dalla Regola bollata fin dal 1223:

Moneo quoque et exhortor eosdem fratres ut in predicatione, quam faciunt, sint
examinata et casta eorum eloquia, ad utilitatem et edificationem populi, annuntiando
eis vitia et virtutes, penam et gloriam cum brevitate sermonis: quia verbum abbreviatum

fecit Dominus super terram*

Essi inoltre, avviati gia verso una vera e propria predicazione e non limitandosi alla
sola esortazione morale, si dimostrarono capaci di costruire i propri discorsi tenendo
presenti le esigenze del pubblico presente, fosse esso laico o clericale, ponendo al centro
del proprio messaggio, insieme con lI'annuncio del Vangelo, la propria testimonianza di
vita esemplare® ed inserendosi in tal modo nella cura animarum, non senza polemiche
da parte dei presuli locali. Al momento della stesura della Regola, e poi del Testamento,
Francesco espresse la volonta che ogni frate dovesse chiedere il permesso al

' Si ricordi, per esempio, che i frati erano gia presenti a Parigi nel 1220, mentre avevano gia avviato
missioni in Portogallo e Spagna nel 1217, sotto le guida prima di frate Zaccaria da Roma e poi di
Giovanni Parenti. Sembra inoltre che la seconda missione minoritica in Germania, del 1221, abbia portato
ad una presenza fissa dei frati in quella regione, grazie soprattutto alle lettere di raccomandazione
assicurate ai frati in partenza dal pontefice ( si veda la Cronaca di Giordano da Giano, Ffr., p. 1969-
2010). Per l'arrivo dei frati minori in Inghilterra: TOMMASO DA ECCLESTON, L'insediamento dei frati
minori in Inghilterra, Ffr., p. 2011-2088: 2015-2022.
2 Testimonianza della veloce adesione al francescanesimo da parte di molti chierici d'Oltralpe & data, gia
per il 1220, da Jacopo da Vitry ( Lettera del 1220 sulla presa di Damiata, da Damiata, Ffr., p. 1909-
1910).
j MERLO, Nel nome di San Francesco, p. 86; GRATIEN DE PARISs, Histoire de la fondation, p. 13-14.

FF, p. 176.
®> MerLO, Nel nome di San Francesco, p. 90-91; GRATIEN DE PARIS, Histoire, p. 47, 49-51.
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responsabile della parrocchia in cui si fosse venuto a trovare prima di predicare®, e tale
norma sembra in effetti rispettata almeno nei primi tempi, ma gia vivo I’Assisiate i
parroci e i vescovi non videro sempre di buon occhio questi predicatori vaganti non
soggetti alla loro giurisdizione e in grado di attirare a s€ un numero sempre crescente di
fedeli, inoltre, dopo i primi tempi, grazie allo stabilizzazione dei loca e alla diffusione
dei conventi anche in alcune localita minori, i frati poterono predicare nelle proprie
chiese conventuali’ arrogandosi ulteriormente diritti e doveri precedentemente riservati
al clero parrocchiale.

Un secondo fattore non irrilevante per quel che concerne I'espansione dell'Ordine fu
dato sicuramente dalle campagne di reclutamento messe in atto dai frati minori stessi
nei centri nevralgici della cultura europea medievale: Parigi e Bologna in primis®.

L'ingresso massiccio tra le fila dei frati di chierici di cultura superiore, portd presto
alla trasformazione dello stesso in senso clericale ed alla sua piena sacerdotalizzazione,
che si puo dire conclusa negli anni ‘40 del secolo®. Fu certamente questo il periodo pi
interessante dal punto di vista della produzione sermonistica della prima generazione
minoritica, anche grazie all'apporto dato alla stesura di testi ed all'organizzazione degli
studi dell'Ordine, sull'impronta di quanto gia avvenuto presso i Frati Predicatori, dai
ministri generali succedutisi in quegli anni, primo fra tutti Aimone da Faversham(1240-
1244)*,

® Regola bollata, IX: “I frati non predichino nella diocesi di alcun vescovo qualora dallo stesso vescovo
fosse loro proibito (Ffr., p. 128, FF, p. 176); Testamento di frate Francesco: E se io avessi tanta sapienza,
quanta ne ebbe Salomone, e mi incontrassi in sacerdoti poverelli di questo mondo, nelle parrocchie dove
abitano, non voglio predicare contro la loro volonta” (Ffr., p. 131; FF, p. 227 - 228).

" Rusconi, Predicatori e predicazione, p. 979. Gregorio 1X, nella bulla Quo elongati (28 settembre 1230)
prende atto dell’esistenza di loca ad uso dei frati. In essa infatti si dice che:

[...] Dicimus itaque, quod nec in communim nec in speciali debent proprietatem habere, sed utensilium,
et librorum, et eorum mobilium, quae licet habere, Ordo usum habeat et fratres secundum quod
Generalis Minister, vel Provinciales disponendum duxerint, iis utantur salvo locorum et domorum
dominio illisi, ad quos noscitur pertinere, nec vendi debent mobilia, vel extra ordinem commutari, aut
alienari quoguomodo, nisi Ecclesiae Romanae Cardinalis, qui fuerit Ordinis Gubernator, Generali, seu
Provincialibus Ministris auctoritatem, super hoc praebuerit, vel assensum. [...] Respondemus igitur
praedictum Capitulum ad manifesta tantum, et publica pertinere volentes, ut Generalis Minister
constituat, vel constitui faciat tot per Provincia, quot earum Ministri viderint expedire, de maturioribus et
discretioribus Sacerdotibus, qui super privatis audiant penitentes, nisi fratres Ministris, aut Custodibus
suis ad loca eorum declinantibus maluerint confiteri. [...]. GRUDMANN, Die bulle “Quo elongati”, p. 20
— 25. La Nimis iniqua (21 agosto 1231) e la Nimis prava (22 agosto 1231), invece, concessero i minori
I’esenzione dai vescovi e dal clero. BF, I, LXIII — LXIV ( cfr. anche Magnum Bullarium, I11/1, p. 270 —
271). Vi sono inoltre testimonianze, contenute nel BF, di transazioni di beni immobili in deroga dai
principi delle due bolle sopra enunciate: BF I: CCX, CCXI, CCXIX.

® DoLso, Et sint minores, p. 204 - 219 : sull'organizzazione degli studi a Bologna, Parigi e sulla
fondazione dello studio di Oxford: GRATIEN DE PARIS, Histoire, p. 128-135.

® MerLO, Nel nome di San Francesco, p. 157 — 158 (a cui si rimanda anche per la bibliografia); GRATIEN
DE PARIS, Histoire, p. 125-130.

10 5y Aimone: MERLO, Nel nome di San Francesco, p. 111-112; GRATIEN DE PARIS, Histoire, p. 149-155.
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Se dunque non ci & rimasto nulla di quella predicazione quotidiana, in lingua
volgare, continua, di cui parlano le cronache, sembra quanto meno probabile che si
debba all'intervento normalizzatore di frate Aimone, ancor piu che del suo successore
Crescenzio da Jesi, se alcune delle raccolte qui studiate sono state redatte e copiate
all'interno dei conventi.

Come per la predicazione popolare, cosi anche di quella dotta, svolta dai frati
davanti alle universita e ai chierici, poco ci e rimasto. Forse un'eco di essa si ha nelle
reportationes, ma per il primo periodo francescano esse sono poche e ancor meno
studiate™.

Un caso a parte resta la reportatio di sermoni tenuti coram universitate di Parigi
nell'anno accademico 1230-1231, e pubblicati in parte, settecento anni dopo, da Marie
Magdalene Davy*?. In questa raccolta compaiono sette frati mendicanti identificati con
il loro nome e ventidue sermoni anonimi attribuibili a membri degli stessi ordini. Per i
Minori predicarono Gregorio di Napoli, allora ministro provinciale'®, Riccardo di
Cornovaglia** e Martino Lombardo, oltre ad alcuni altri anonimi che tennero undici
sermoni. Tutti questi discorsi, che "avrebbero potuto essere pronunciati in un quarto
d'ora" secondo la studiosa francese'®, sembrano non essere frutto diretto dell'ascolto da

parte di un reportator, bensi essi stessi risultato di una rielaborazione a tavolino delle

1 Sono ancora da studiare, per esempio, i quattro sermoni attribuiti a Odo Rigaldi contenuti nel ms. Arras
691 (759), tenuti con tutta probabilita ai frati predicatori di Parigi. Si deve comunque a Nicole Bériou
I'aver corretto I'attribuzione della massa di testi presenti in quel manoscritto, dividendo i sermoni del
Rigaldi da quelli del priore del convento, catalogati insieme in Schneyer. Sono dunque da attribuire al
Rigaldi i sermoni 77, 82, 196bis e 204. Vd. Sch.Heft 4, p. 510-511; BErIou, Entre sottises et blasphémes,
p. 212-237, in particolare p.. Su Odo Rigaldi si veda DAvis, The Holy Bureaucrat, a cui si rimanda per la
bibliografia. Il manoscritto di Arras, che si presenta come un miscellaneo redatto in tre fasi successive
(una prima descrizione si ha gia in LANGLOIS, Sermons parisiens, ms 488-494 et 548-559), contiene
anche sermoni di Alberto Magno, Pietro di Reims e Guglielmo d'Alvernia. Esso, redatto in piu fasi,
raccoglie dunque sermoni modello di varia natura, ma tutti risalenti ad un periodo non successivo agli
anni '50 del XII1 secolo.

Oltre ad essi, sono anche da datare e verificare i sermoni attribuiti da Schneyer allo stesso Odo Rigaldi,
n. 1, 11 e 12, contenuti nei manoscritti parigini Paris Nat. lat. 15962, f. 35rb-35vb; Paris Nat. lat. 16502 f.
157ra-158ra (in questo manoscritto presente anche un sermone attribuito a Magister Alexander, cioe
Alessandro di Hales), Paris, Nat. lat. 10968 f. 70vb-71rb. Si segnala invece che non corrisponde a
quest'ultimo sermone quello, riportato allo stesso numero (12) da Schneyer, e contenuto nel ms. Paris Lat.
18187 f. 36ra, il quale si concretizza come un sermone con testo latino e francese. Inoltre non corrisponde
neppure al sermone 1 il testo di Padova, BA, 517, f. 135va.

12 Davy, Sermons Universitaires parisiens. Su questa raccolta si veda anche BErIou, Les maitres de la
Parole, p.

13 CALLEBAUT, Essai sur I’origine, p. 198 e ss.; DAY, Sermons Universitaires parisiens, p. 359 — 369.

“ PLEVANO, Two British Masters, p. 91 — 100; cfr gli studi di Rega Wood, in particolare: Woob, Richard
Rufus of Cornwall, p. 579-587; Woob, Richardus Rufus of Cornwall’s , p. 455-489, Woob, Early Oxford
Theology, passim; Woob, Richard Rufus and English Scholastic Discussion, passim. Ancora valido
risulta inoltre RAEDTS, Richard Rufus of Cornwall, p. 57-60.

> DAvy, Sermons Universitaires, p. 21.
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parti essenziali del sermo grazie ad un canovaccio ricavabile da note prese in
precedenza®.

Sicuramente questi testi sono una fonte interessante per lo studioso che voglia
occuparsi della predicazione universitaria o della vita, sia religiosa sia pratica, degli
studenti parigini'’, per poter pero trovare una continuita di pensiero e di insegnamento
da parte di un predicatore, queste reportationes forniscono materiale troppo scarso e
occasionale.

Meglio dunque rivolgersi alle raccolte di sermoni attribuiti ad un singolo autore. Per
procedere per0 in questa direzione & necessario tener conto del problema che esse,
prodotto per lo piu di una revisione a tavolino di lunghi anni passati tra le piazze e le
cattedre, pongono allo studioso.

1) Antonio di Padova

L’ex canonico regolare di Coimbra e autore molto conosciuto e tanti si sono
occupati nella ricostruzione della sua biografia e il suo pensiero e giustamente Bert
Roest, nel sito da lui curato sugli autori francescani, rinuncia a fornire I’intera
bibliografia riguardante Antonio segnalando semplicemente “endless”*®. Non volendo
tediare eccessivamente il lettore dilungandoci troppo su dati gia noti, si riassumono qui

di seguito i tratti essenziali della vita del santo di Lisbona™®.

% DAvY, Sermons Universitaires, p. 22.

Y11 primo sermone di Gregorio da Napoli, del 20 marzo 1231, per esempio, costruito sul tema: Vade,
lavare septies in Jordano (Il Reg. 5, 10), fornisce una critica interessante della vita dei prelati, che,
uscendo dai topoi classici del genere, accusa, tra le altre cose, praelati et illi qui habent curam animarum
di essere leprosi in quanto lepra enim morbus est contagiosus; sic peccatum praelati, quia ad exemplum
illius volunt peccare subditi. Item lepra accidit ex genere et hereditarie possidetur; sic vitium in
praelatis.... Sic in cute, id est in superficie, praelati crescit lepra. Unde Ezechiel: "Exposuisti faciem tuam
omni transeunti”. In praelatis enim vident mala apta, cum tamen illi debeant esse libri aliorum et
teneantur exponere Scripturas... Sed nos, miseri clerici, mala nostra laicis exponimus (DAvY, Sermons
Universitaires, p. 352).

18 Antonius de Padua: http://users.bart.nl/~roesth/franciscan/ <data ultimo controllo : 8 gennaio 2010>.
Un utile rimando &€ BERTAZZzO, Saggio di bibliografia antoniana, p. 99- 146. Si veda inoltre RiGoN, Dal
libro alla folla, soprattutto p. e la voce, purtroppo datata, HEERINCKX, Antoine de Padoue (saint), coll.
714-718.

19" Per una bibliografia pit completa sulla vita e I’opera di Antonio si vedano le varie annate de «Il Santo»
e di «Antonianumy». Si vedano inoltre gli atti dei convegni dedicati al Santo negli ultimi anni, in
particolare: «Vite» e vita, la bibliografia fornita nella voce a cura di DE ARMELLADA (Antonio di Padova,
p. 93-95) e gli studi di Gamboso, un elenco dei quali & fornito ne «Il Santo», XXXIX (1999), p. 23 - 28.
Sempre utile e interessante € il confronto con le fonti agiografiche antoniane, edite nella collana omonima
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1.1) Biografia

Fernando di Martino nacque intorno al 1195, o poco prima, a Lisbona, da una
famiglia di ceto medio-alto?®. Educato presso la scuola cattedrale nel latino e nelle arti,
oltre che nella lettura e nell'apprendimento della Sacra Scrittura, in particolare il
salterio, utile alla pratica delle funzioni ecclesiastiche?, nel 1210 decise di entrare nella
congregazione dei Canonici Agostiniani, risiedendo nella canonica di S. Vincenzo de
Fora, alle porte di Lisbona.

Intorno al 1211, si trasferi a S. Cruz di Coimbra®, rimanendovi fino al 1220. Li
amplio la propria conoscenza di cose sacre, grazie al contatto con i numerosi strumenti
di lavoro e le opere elaborate in ambiente prescolastico nel XII secolo, conservati nella
ricca biblioteca della canonica, in particolare con le opere dei vittorini, I'Historia
Scholastica di Pietro Comestore e altri strumenti, quali soprattutto una serie di schemi
di varia natura®, tutti utilizzati poi ampiamente nella redazione della sua Quadriga, cioé
nella propria raccolta di sermoni domenicali.

Presto pero l'ambiente piuttosto rilassato di Santa Cruz deluse, quanto meno sul
piano spirituale, il giovane Fernando, attirato sempre di piu dalla spinta rinnovatrice
portata anche in Portogallo dagli Ordini Mendicanti, in particolare dai frati minori,
stabilitisi nel 1219 a Olivais®*. Dopo alcuni contatti con i nuovi vicini, fu la notizia del
martirio di cinque frati in Marocco e la traslazione delle loro reliquie a Santa Cruz a far
maturare in Fernando Martins il proposito di entrare a far parte di questo nuovo e
giovane Ordine, il che avvenne nel 1221. Fernando Martins divenne allora frate
Antonio.

Forse pressato dalle esigenze dell'Ordine o dalle intromissioni familiari, Antonio,

disilluso nelle proprie speranze di martirio, si imbarco per giungere, dopo un travagliato

delle edizioni Messaggero, in particolare si veda: «Liber miraculorum», principalmente alle pagine
dell’Introduzione (p. 63-149).

20 Un classico studio sui primi anni di vita di Antonio & CALLEBAUT, Saint Antoine de Padoue, p. 449-
494; MONTEIRO PACHECO, Santo Antdnio de Lisboa, p. 11, retrodata la nascita di Antonio al 1192,

2! MONTEIRO PACHECO, Santo Anténio, p. 20.

22 sy Santa Cruz di Coimbra, si veda FIGUEREIDO FRIAS, O Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra, p. 15-
28, e la bibliografia posta a fine volume, p. 331-335.

2 MEIRINHOS, Sacra doctrina, p. 249-261: p. 254-257. In particolare per I'Historia Scholastica del
Comestore, della quale e conservato un manoscritto risalente alla fine del XII secolo, usato poi all'interno
del monastero fino a oltre il 1456, si veda la scheda: Santa Cruz 42, N° Geral 112, ibid., p. 266.

% MONTEIRO PACHECO, Santo Anténio, p. 24; CRuz, Obervacoés sobra o “Scriptorium”, p. 194-196;
CAEIRO, Santo Antonio da Lisboa, I, p. 97-111. Sui primi insediamenti francescani in Portogallo: CAEIRO,
Ensino e pregacao, p. 121-123.
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viaggio, sulle coste della Sicilia e risalire da Ii I'ltalia fino ad Assisi, dove era stato
convocato il Primo Capitolo Generale, durante il quale, probabilmente, poté conoscere
Francesco®®. Sempre pitl desideroso di silenzio e pace, grazie alla mediazione dell'allora
provinciale di Lombardia, frate Graziano, ottenne di potersi ritirare nel romitorio
romagnolo di Monte Paolo, dove poté fare esperienza di vita ascetica e contemplativa.
Tale esperienza segnd profondamente il giovane frate, tanto che il desiderio di
contemplazione e l'ideale della superiorita della stessa marcano fortemente i suoi
Sermones.

Dopo questo periodo di isolamento, il 24 settembre 1222, richiamato a Forli dal
superiore, fu obbligato a tenere ai presenti un’esortazione spirituale, nella quale rivelo la
propria grande cultura biblico-esegetica, ricevendo cosi I’incarico di predicare in tutta la
provincia®®, compito che lo portd I’anno successivo a tenere un sermone agli eretici di
Rimini.

Iniziata cosi la propria fortunata predicazione itinerante?’, Antonio presto la integro
con un‘altra, altrettanto importante, incombenza: l'insegnamento. Se per il primo
compito non si hanno atti o lettere da parte di qualche superiore, per quest’ultimo
disponiamo di un importante documento, una lettera, ormai accettata come autentica, di
Francesco a frate Antonio, con cui I'Assisiate autorizzo il frate ad insegnare teologia ai
propri confratelli purché "inter huius studium orationis et devotionis spiritum non
exstinguas"?®. A seguito dell'assunzione del doppio incarico, Antonio fu inviato ad
insegnare e predicare a Bologna (1223-1224), Tolosa e Montepellier (1224-1227) e
come custode della provincia di Limoges®. Rientrato in Italia nel 1227, forse a causa
del nuovo Capitolo (Capitolo di Pentecoste), ed eletto ministro provinciale di
Lombardia, continud la propria itineranza, giungendo a Vercelli, dove conobbe il
vittorino Tommaso Gallo®, che lo inizid nell'apprendimento dello pseudo-Dionigi, lo
aiuto a perfezionare I’apprendimento della teologia mistica e gli permise inoltre di

25 MONTEIRO PACHECO, Santo Anténio, p. 25.

26 Sul successo della predicazione antoniana, si veda, tra gli altri: SCHMITT, Sant'Antonio da Padova
predicatore, p. 307-318.

2" Una descrizione vivida del successo antoniano & presente nella Cronaca di Rolandino da Padova, il
quale scrive: [...] et in suis predicacionibus, quas per diversas contratas Padue, imo Marchie eciam per
civitates et villas sepisime faciebat, suos habebat oculos et mentem multo magis elevatam ad celum. [..]
(ROLANDINO, Vita e morte, p. 128) Si veda anche MANSELLI, La coscienza minoritica, p. 31-32.

“ FF, p. 54.

2° MONTEIRO PACHECO, Santo Anténio, p. 28.

% Elogio di S. Antonio, p. 305 — 309.
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approfondire ulteriormente la propria conoscenza di testi dei vittorini, gia avviata a
Santa Cruz®".

Tra il 1227 ed il 1228 fu, probabilmente, a Padova, dove pote dedicarsi con una
continuitd maggiore che in passato alla redazione dei propri Sermones Dominicales®, a
cui continud a lavorare fino al 1230. Dispensato dal provincialato, nello stesso anno
prese parte, sempre su incarico del Capitolo Generale, alla delegazione di frati inviata a
Gregorio IX per chiedergli di intervenire nelle intricate questioni riguardanti la Regola
di Francesco e il suo Testamento. Tornato a Padova, riprese I'insegnamento teologico e,
conclusi i dominicales, inizid ad occuparsi della stesura dei sermoni festivi. Pur
sentendo le forze venirgli meno, Antonio continuo la propria campagna di predicazione,
e la Vita Prima ricorda i suoi successi durante la quaresima del 1231, quando ottenne
anche dal Comune della citta patavina, il 17 marzo, uno statuto a favore dei debitori
insolventi*®,

Al termine di questo intenso periodo, il frate lusitano accetto di recarsi a Verona,
presso la corte di Ezzelino da Romano dove intercesse per la liberazione del conte di
San Bonifacio e di altri prigionieri guelfi**. Verso la fine della primavera di quell’anno,
pero, chiese di potersi ritirare nel romitorio di Camposampiero, poco fuori da Padova,
nelle terre dei conte Tiso® . Li, al fine di potersi forse dedicare meglio alla tanto
ammirata vita contemplativa chiese ed ottenne il permesso di poter costruire la propria
cella tra i rami di un frondoso noce, sul quale rimase fino a poco prima della morte,
sopraggiunta il 13 giugno 1231. Subito i frati, per far morire il proprio famoso
confratello nella chiesetta cittadina da loro occupata, cercarono, caricando Antonio su
un carro, di farlo giungere in tempo fin dentro le mura, ma questi mori lungo il tragitto,
nei pressi della cappella delle Pauperes Domine dell'Arcella. Solo dopo contrasti e
tumulti provocati dai borghigiani di Capo di Ponte, i quali miravano a trattenere il corpo
santo nelle proprie mani, esso fu trasferito nella chiesa di S. Maria Mater Domini, dove

risedevano i frati minori.

%1 CHATILLON, Saint Antoine de Padoue, p. 192.

%2 BouGEROL, nel suo intervento La struttura del Sermo antoniano,, p. 98, preferisce collocare la stesura
dell'opera al periodo anteriore al 1227, data poi accettata anche da VEeccHI nelle Conclusioni al
Convegno, p. 833.

% GASPAROTTO , La grande missione, p. 127-152.

% ROLANDINO, Vita e morte, p. 129; S. Antonio nei “Cronica”, p. 349 — 350; ARNALDI, Studi sui cronisti,
passim.

*RiGoN , Dal libro alla folla, p.
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Fu canonizzato da papa Gregorio IX, nella cattedrale di Spoleto, il 30 maggio del
1232, mentre le reliquie del suo corpo dovettero attendere il 1263 per essere traslate,
con grande solennita, nella nuova basilica a lui dedicata nella citta di Padova.

1.2) L'opera

La lettura dei sermoni antoniani €, come osservato da padre Vergilio Gamboso, una
selva pittoresca, che € comunque in grado di fornire al lettore “accenti inattesi se non
sconcertanti, attestanti che il Doctor evangelicus fu si, profondamente, una personalita
della Christianitas medievale, ma al tempo stesso un innovatore, un audace pioniere che
traccia vie fino allora non percorse”®. Pur dovendo riconoscere una forte dipendenza
del Lusitano dai paradigmi esegetici dell’epoca, in particolar modo dei vittorini, la sua
opera propone al lettore un personalissimo metodo esegetico, presto diventato comune
tra i predicatori del X111 secolo, nel seguire e concordare, senza i fini escatologici di un
Gioacchino da Fiore, personaggi dell’Antico e del Nuovo Testamento e, soprattutto,
nell’utilizzo sistematico degli elementi della liturgia delle domeniche trattate. 1l senso di
innovazione, pero, si perde parzialmente nel momento in cui si vadano ad analizzare i
contenuti dei testi, soprattutto a livello ecclesiologico. Antonio, infatti, non propone
strade nuove per una visione organica della Chiesa dei propri tempi e anche le vivaci
denunce presenti all’interno dei testi spesso sono piu che altro tracce dello sfruttamento
di un cliché diffusosi gia nel XII secolo. Spesso, ma non sempre, bisogna comunque
aggiungere. Importante infatti, come si vedra oltre, € il nuovo rapporto che si viene a
instaurare proprio a partire dai Sermones antoniani tra predicazione e confessione e
nell’assenza, quasi sistematica, nelle similitudini relative all’Ecclesia e ai suoi membri,
dei coniugati, il cui ruolo &, da ora in poi, adombrato dalla categoria dei penitentes.
Nonostante questi elementi, perd, egli propone nella propria opera un’ecclesiologia
sostanzialmente estranea a quella che viene elaborandosi, subito dopo la sua morte,

nell’Ordine, ormai necessitato a giustificare le proprie trasformazioni in senso clericale.

% GamBOsO, Motivi evangelici, p.55. Una nuova lettura in chiave ermeneutica ed etica dell'opera
antoniana ¢ stata fatta da Porpi, Studi sull'etica, p. 15- 20.
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Merito del frate lusitano, formatosi, come abbiamo detto, a Sao Vincente de Fora e a
Santa Cruz di Coimbra® come canonico regolare e dotato di un’attitudine intellettuale
usuale presso i canonici agostiniani fu certamente quello di aprire la strada a strutture di
predicazione tra i Frati Minori, soprattutto italiani, che seguirono spesso vie diverse da
quelle percorse dai frati di Oltralpe.

Riservando per0 alla prossima sezione un’analisi, soprattutto comparativa, degli
spunti ecclesiologici di quest’opera, e convinta che una corretta valutazione del grado
di importanza riservato da ciascun autore ai propri argomenti sia necessariamente
vincolata alla forma con cui egli li propone, procediamo ora all’analisi della natura, del

fine e della struttura con cui si presentano i Sermones di Antonio.

La raccolta: scopo e pubblico

I sermoni antoniani, ottanta in tutto, hanno da tempo fornito materia di discussione
grazie alla reperibilita di testi editi tra cui una buona edizione critica, su cui studiare. In
particolare la loro struttura ha affascinato gli studiosi di predicazione, i quali,
constatando la differenza tra la fonte e le categorie a loro disposizione®, sono stati
Spesso portati a premettere ai propri saggi, la fondamentale frase: non sono sermoni
come quelli propostici dalle Artes praedicandi, affermazione cosi necessaria alla
comprensione dell'opera antoniana da indurre Beniamino Costa ad osservare,
nell'introduzione all'edizione del 1979, che la raccolta fu il frutto del duplice lavoro del
Santo, quello scolastico, riflesso del materiale utilizzato nella sua attivita di
insegnamento ai confratelli, e quello pastorale, in quanto predicatore, soprattutto al
popolo®.

I Sermones, in virtu della loro complessita, hanno posto numerosi quesiti relativi alla

propria struttura e alla propria composizione. Basti ricordare che il primo studio

%" E' indubbia I'influenza dell'ambiente portoghese nella composizione dei Sermones, sebbene mi sembri
eccessivo ritenere che Antonio abbia scritto la sua opera ad uso e consumo dei canonici iberici,
sottovalutando forse la svolta esistenziale dell'autore stesso. A questo fine si veda MANSELLI, Coscienza
minoritica di Antonio, p. 32-33.

%8 Sulle strutture dei sermoni nella storia medievale si vedano: BATAILLON, Approaches, p. 19 — 22; IDEM,
Les problemes, p. 105 — 120; BERIOuU, Conclusion, p. 479 — 488; EADEM, Les sermons latins, passim;;
DELCORNO, La predicazione comunale, soprattutto il settimo capitolo; IDEM, Medieval Preaching in Italy,
soprattutto p. 470 — 486. Sulla teoria della predicazione: BRISCOE, Artes praedicandi; CAPLAN, The Four
senses; IDEM, Classical Rhetoric; CHARLAND, Artes praedicandi; KIENZLE, Introduction e il volume di
atti del Convegno De I’homélie au sermon (in particolare il contributo di Martine De Reu).

% CosTA, Introductio, p. XLIX.
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scientifico su di essi data al 1934* e da allora la storiografia ha continuato ad
occuparsene, conoscendo un‘impennata a partire dagli anni ‘80 del secolo scorso dopo la
nuova edizione critica del 1979. E' dunque difficile, per chi si cimenti nello scrivere di
essi, dare un contributo nuovo.

Nel 1982 Beryll Smalley scrive a proposito dei sermones antoniani, che, piu che
sermoni nel senso moderno del termine, essi erano dei discorsi sui Vangeli per le
domeniche e i giorni festivi dell’anno liturgico, utili come cornice per un manuale per i
predicatori, i confessori, i penitenti*’, o, per dirla con Strappazzon, un esposto di scienza
sacra in forma omiletica*’, sebbene difficilmente il materiale antoniano possa essere
riassunto con la definizione di summula rerum predicabilium®, data la complessita
stessa del sistema utilizzato per la costruzione esegetica del testo, o con quella di
trattato, data la mancanza di organicita della materia dell'opera®.

Pil recentemente Carlo Delcorno ha sottolineato come i Sermones riflettano non
solo l'esperienza biografica complessa e stratificata del loro autore, ma anche e
soprattutto il clima di cambiamento e di elaborazione che caratterizza la retorica degli
inizi del X111 secolo® in un momento dunque in cui il sistema stabilito e registrato dalle
Artes Predicandi era si vincente, per dirla con Mattioli, ma non sicuramente vittorioso**
In quest'ottica non stupisce, di conseguenza, che si possano rintracciare delle
corrispondenze tra il trattato di Alano di Lilla e i sermoni antoniani, senza che questo
porti meccanicamente a rintracciare nei testi del portoghese dei discorsi tenuti al popolo
e redatti, almeno sostanzialmente, secondo le norme fissate gia da tempo nei manuali di
predicazione®”

Il fine dell’opera &, in conclusione, essenzialmente religioso o0 morale, ma lo scopo
che un altro studioso, Francisco da Gama Caeiro, defini umano, cioe pastorale, & sotteso
in tutta I’opera, la quale viene cosi a costituirsi come manuale o guida per i predicatori:
essa fornisce un riassunto magistrale, pratico e teorico della dottrina del Santo,
dall’ascolto o lettura della quale il fedele avrebbe potuto trarre sostegno per la propria

vita spirituale. Tenendo per buona questa conclusione, si arriva a comprendere

“0 CANTINI, La tecnica e I'indole, p. 60-80; 195-224.

1 SMALLEY, The use of Scripture, p. 286.

“2 SAINT ANTOINE, Sermons des dimanches, I, p. XXXVIII.

“* MONTERO, Antonio de Padua, p. 508.

* Su questo problema si vedano sia CosTA, Sulla natura e la cronologia, p. 29, 65, sia SAINT ANTOINE,
Sermons des dimanches, I, p. XXXI.

*> DELCORNO, | "Sermones" antoniani , 46.

“¢ MATTIOLI, Bibbia e teologia, p. 264.

" CAEIRO, Santo Anténio de Lisboa, vol.l, p. 194.
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perfettamente I’esuberanza delle concordanze e delle auctoritates con cui il Santo
arricchi i propri Sermoni, a cui i lettori potevano attingere conformemente all’ingegno e
alle facolta predicatorie di ciascuno. | testi antoniani, debitori sia al metodo teologico
elaborato dalle scuole del XI1I secolo sia alle nuove sistemazioni scolastiche del secolo
da poco iniziato*®, paiono cosi destinati a una funzione eminentemente di insegnamento
interno alle scuole dei frati. A questo scopo dunque i sermoni del Santo furono redatti in
forma dotta e scritti in un latino elegante, con una tessitura eccellente, estrema ricchezza
e varietd di vocabolario®, da cui il lettore avrebbe potuto trarre agevolmente un
discorso per un auditorio di qualsiasi livello culturale e sociale. L’opera antoniana, pero,
non rinunciava ad essere anche e soprattutto testo di meditazione, di “fruizione
contemplativo-affettiva” della ricerca teologica® per i propri lettori, a cui Antonio,
soprattutto nei prologhi di ciascun sermone, indirizza insistenti inviti ad essere, prima

ancora che predicatori di parole, predicatori di vita esemplare.

L’organizzazione dei Sermones antoniani

I Sermones antoniani si presentano allo studioso divisi in due sezioni principali: 53
sermoni per le domeniche, distribuiti in sette sezioni di diversa consistenza, e 27 testi
per le principali feste dell'anno, a cui si possono aggiungere i quattro sermoni per le
festivita della VVergine collocati, nell'edizione patavina, tra le domeniche XII e X111 post
Pentecosten®”.

Il primo gruppo, numericamente pit abbondante, & ulteriormente suddiviso in sette
sezioni, ognuna introdotta da un prologo tranne la prima, la quale segue direttamente il
prologo generale dell'opera. L'ordine dei sermoni inoltre non & quello usualmente
seguito (dall'Avvento all'ultima domenica dopo Pentecoste), bensi quello dettato dalle
letture dell'Ufficio, corrispondenti al calendario ab Incarnatione (da Settuagesima alle
domeniche successive al Natale)®?.

Molto importanti per la comprensione della composizione antoniana si rivelano i

prologhi relativi alle singole sezioni dell'opera, ed in particolare quello generale.

“® RIVERA, EI Hno. Antonio y la ensenanza, p. 531.

“* BoURGAIN, Analyse stilistique, p. 125 — 146.

50 ZAVALLONI, Sant'‘Antonio di Padova e il problema, p. 302.

*! LLa struttura dell'opera antoniana & stata oggetto di molti studi, si segnalano qui i principali: BOUGEROL,
La struttura, p. 93 - 108; CAEIRO, Santo Anténio de Lisboa, in particolare nel vol. I; MONTEIRO PACHECO,
Exégése e pregagao, p. 71-82 ; DELCORNO, | "Sermones" antoniani, p. 45-84.

52 DELCORNO, | "Sermones" antoniani, p. 49.
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In esso Antonio dichiara infatti:

Ad Dei ergo honorem et animarum aedificationem, et tam lectoris quam auditoris
consolationem, ex ipso Sacrae Scripturae intellectu, utriusque Testamenti auctoritatibus,
guadrigam fabricavimus, "ut in ipsa cum Elia a terrenis anima elevetur et in caelum caelesti
conversatione deferatur". Et nota quod "sicut in quadriga quattuor sunt rotae", sic in hoc opere
quattuor tanguntur materiae, scilicet evangelia dominicalia, historiae veteris Testamenti, sicut
in Ecclesia leguntur, introitus et epistolae missae dominicalis. Quae ad invicem, prout divina
gratia dispensavit et "pauperculae scientiolae tenuis vena respondit”, "post terga metentium
cum Ruth Moabitide, in agro Booz remanentes spicas”, cum timore et pudore, quia tanto et
importabili oneri insufficiens, sed "precibus et caritate fratrum, qui me ad hoc compellebant,
devictus", colligens concordavi.Et, ne lectoris menti materiae multiplicitas et concordantiae
varietas confusionem et oblivionem ingereret,evangelia in clausulis prout Deus inspiravit,
divisimus et unicuique historiae et epistolae particulas concordavimus. Exposuimus evangelia
et historias aliquantulum diffusius, introitum et epistolam summatim et brevius cub compendio,
ne fastidii dispendium verborum nimietas parturiret. Difficillimum est enim prolixammateriam
brevi et utilisermone comprehendere. (...)

(...) Et ideo, ne verbum Domini, in animarum suarum periculum, eis veniret in contemptum
et fastidium, in cuiuslibet evangelii principio PROLOGUM eidem CONSONATEM
praemisimus, et quasdam rerum et animalium naturas et nominum etymologias, moraliter
expositas, ipsi operi inseruimus. Omnium etiam auctoritatum huius operis principia, e quibus
competenter elici potest thema sermonis, in uno compilavimus; "et in principio libri loca, in

quibus reperiri, et quaelibet cui rei aptari valeant, praenotavimus"53.

L'opera del santo, dunque, si configura come una compilazione a mo’ di quadriga di
auctoritates estratte da entrambi i Testamenti, la quale percorre i Vangeli domenicali, le
narrazioni dell’Antico Testamento secondo le letture dell’Ufficio, l'introito e l'epistola
della Messa domenicale, concordando gli uni con gli altri, conformemente

all'ispirazione divina e alla vocazione della sua "povera scienza">*

, a quello "spirito di
orazione e devozione" che San Francesco gli aveva raccomandato espressamente nel

momento in cui l'aveva consacrato primo lettore di teologia dell'Ordine™.

%% Sermones, vol. I, p. 3 - 4. Citato anche in BOUGEROL, La struttura, p. 94-95.
> CAEIRO, Santo Antonio de Lisboa, 1, p. 190; CARVALHO, A quadriga liturgica, p. 78.
> MONTEIRO PACHECO, L'exégése, p. 74.
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Il proposito del prologo generale, pero, non é rispettato dai sermoni iniziali, in cui “a
pili quadrighe mancano pil ruote™®, bensi solamente quelli compresi tra la XIII e la
XXI1V post Pentecosten. Partendo da questa constatazione e dal logico presupposto che
il testo sopra proposto sia stato redatto verso la fine della composizione®’, Bougerol e
Costa hanno proposto di avvicinare I’epoca di composizione del prologo e degli ultimi
testi mentre, per rimediare all’imperfezione dei precedenti, il frate di Lisbona, avrebbe
aggiunto alla professione di intenti iniziale del secondo prologo un etsi non plenarie,
saltim semiplene®®.

Uno sguardo ai prologhi intermedi, inseriti nelle sezioni successive della raccolta®,
rivela I’intenzione da parte dell'autore di seguire un metodo esegetico diverso,
quantomeno per quel che é reperibile nella struttura del sermone, a seconda del periodo
liturgico in questione, cosi il prologo posto prima della Prima domenica dopo
Pentecoste dichiara di voler concordare alcune storie di un libro con due vangeli e piu
precisamente il Libro dei Re che si legge nelle domeniche comprese tra la prima
domenica dopo Pentecoste e la prima di agosto®, rispettando, come accade spesso in
Antonio, le letture previste dalla Messa. Uguale si rivela la costruzione annunciata dal
secondo prologo, posto innanzi al sermone per la nona post Pentecosten, in cui Si
annuncia che, poiché dalle calende di agosto alle calende di settembre la Chiesa legge i
Proverbi, I’Ecclesiaste, il Cantico dei Cantici, quello della Sapienza e il Qoelet, essi
verranno mano a mano concordati, a edificazione del lettore, con i vangeli delle singole
domeniche. E cosi si potrebbe continuare a citare gli altri prologhi tutti simili nel loro

intento®, tranne quello per le feste mariane il quale, non essendo legato ad alcun

% BouGEROL, La struttura, p. 94.

" BouGEROL, La struttura, p. 97; CosTA, Relazione dei sermoni, p. 109- 144; DELCORNO, | "Sermones"
antoniani, p. 49.

%8 BouGEROL, La struttura, p. 96.

%% Non sono corredati né da prologo né da indice i sermoni festivi del vol. I11. Un'analisi dei prologhi e del
loro significato fu fatta da CANTINI, La tecnica e I’indole, p. 73-77.

% yolumus ergo quattuor cum octo sic concordare, scilicet unius libri aliquas hisotirias, prout melius
viderimus, cum duobus evangeliis, et sic de ceteris, adaptando [...]Jnotandum quod ab hac dominica
prima post Pentecosten usque ad primam dominicam augusti legitur in Ecclesia liber Regum, qui in
quattuor libris dividitur, et in isto tempore sunt octo dominicae. (Sermones, I, p. 387).

8111 quarto prologo, antecedente la XIII domenica post Pentecosten (Sermones, II, p. 151], recita: Unde
notandum quod in hac prima et sequenti dominica legitur in Ecclesia liber lob, cuius aliquas
auctoritates, secundum quod melius expedire videbimus, cum clausulis istius et sequentis dominicae, Deo
dante, concordabimus.

Il quinto, che introduce il periodo comprese tra la XVII post Pentecosten e la XX (Sermones, I, p. 269):
Unde notandum quod a kalendis octobris usque ad kalendas novembris leguntur in Ecclesia libri
Machabeorum, et in isto tempore sunt quattuor dominicae, in quibus leguntur quattuor evangelia, cum
quorum clausulis quasdam Nachabeorum historias, prout melius videbimus expedire, Deo dante
concordabimus.
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periodo liturgico particolare, € basato interamente su una lode alla Vergine e sui temi
stessi dei quattro sermoni seguenti®.

Il Santo, dunque, esplicita a piu riprese la ricerca programmata di una concordanza
del Vangelo con le Storie dell'’Antico Testamento, scelte in base ai testi delle letture
vigenti nel corso del periodo liturgico corrente, introiti ed Epistole, ed in tal modo
accentua la propria decisione di non sottoporsi a regole certe e fisse, anche se
I'approssimazione tra i due Testamenti si riveld, da questo momento in poi, sempre
essenziale nella predicazione minoritica almeno come argomento della predicazione
contro i Catari, i quali accettavano, tra i libri veterotestamentari, solo quelli profetici.

Nei prologhi inoltre, viene gia messa in luce una scelta argomentativa tradizionale,
la quale preferisce all'esposizione ampia del senso storico, presente nei Vittorini, quella

morale, pur mantenendo in uso, in forma strumentale, il senso letterale®.

1.3) La struttura del singolo sermone

Passando dal generale al particolare, analizzeremo le componenti generali del
sermone antoniano aiutandoci con il riferimento ad uno di essi, in questo caso quello per
la ventiduesima domenica dopo Pentecoste, sul vangelo: Simile est regnum caelorum
homini regi, qui voluit rationem ponere cum servis suis.

Il testo scelto & uno di quelli piu interessanti all’interno dell’opera del frate lusitano,
per studiare la visione complessiva di Antonio dell’ecclesiologia del proprio tempo.
Esso infatti esordisce con un’esposizione del versetto Dn. 5, 29 (lubente rege, indutus
est purpura), declinato secondo il senso allegorico e secondo quello morale per
illustrare lo stato del penitente e del religioso in genere posti di fronte alla confessione
dei propri peccati. Il tema principale del testo, poi, si apre con una descrizione del
Cristo giudice e del tribunale a cui si sottoporranno gli uomini alla fine dei tempi,

Il sesto, per la XXI post Pentecosten (Sermones, I, p. 351): Unde notandum quod a kalendis istius
mensis novembris usque ad kalendas decembris leguntur in Ecclesia Ezechiel, Daniel et duodecim
prophetae, quos sic volumus dividere. Prima dominica ponitur Ezechiel, secunda Daniel, tertia et quarta
libri duodecim prophetarum. In isto mense sunt quattuor dominicae, in quibus quattuor leguntur
evangelia; cum quorum clausulis, prout Dominus dederit, quasdam auctoritates ex supradictis libris
volumus concordare.

Il settimo, infine, introducendo il periodo dell’Avvento (Sermones, Il, p. 445): Unde nota quod in
Ecclesia per totum Adventum legitur Isaias, cuius quasdam auctoritates, prout Dominus dederit, cum
ipsius Adventus evangeliis et epistolis volumus concordare.

%2Sermones, I, p. 103. Non essendo esse legate ad un periodo di letture liturgiche Antonio intesse una
lode della Vergine e cita i quattro themata scelti per i sermoni.
% MONTEIRO PACHECO, L'exégése, p. 74.
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sottolineando il ruolo predominante assegnato ai monaci e agli eremiti, definiti “trono di
Dio”®, e agli angeli. Passando alla seconda parte del Vangelo proposto, Antonio
propone due interpretazioni: con la prima egli illustra la composizione della Chiesa
terrena, assimilata alla statua di Nabuchodonosor di Dn. 2, 30 — 31, con la seconda
invece egli, proseguendo il paragone con la statua, questa volta di Baal (Dn. 14, 2), egli
lamenta le mancanze e i peccati dei prelati del tempo, accusandoli di preferire I’oro e la
sapienza terreni a Cristo, trascinando nei propri peccati anche il popolo dei fedeli ad essi
affidato, ed invitandoli dunque a fare penitenza e a non ricadere negli stessi errori, come
invece fece il servo malvagio della terza parte del Vangelo. Il sermone, infine, si
conclude con una collazione di auctoritates tratte dalle Sentenze di Pietro Lombardo,
nel tentativo di rispondere alla domanda Utrum peccata dimissa redeant, la cui risposta,
positiva, € lasciata da Antonio alle parole dei dottori citati.

1l thema

La prima osservazione da fare é relativa alla scelta del tema, discordante da quello
previsto dall'ordinario di Innocenzo Il alla base della liturgia adottata dai frati minori,
nel quale era prevista la lettura del passo di Matteo (22, 5): Abeuntes pharisei consilium,
mentre il versetto utilizzato nel sermone  sarebbe stato letto nella domenica
precedente®.

Discrepanze come questa, presenti un po' ovunque nell'opus, ma concentrantesi per
lo piu nel tempo ordinario, hanno portato molti studiosi a domandarsi quale messale
abbia seguito Antonio nella redazione della sua opera, arrivando ad accertare che egli
non si attenne né alla liturgia francescana illustrata da O'Carroll né a quella di Coimbra
studiata da Caeiro e da Figueiredo Frias. 1l problema resta dunque aperto, sebbene non
si debba sottovalutare I'apporto, senz'altro fruttuoso, dato dallo studio di Francesco
Costa, per il quale Antonio avrebbe avuto sotto mano, nel momento di stesura dei propri
sermoni, un messale del Midi o lombardo, senza pero riuscire ad individuare quale.

Proviamo, senza pretesa di completezza né di ragione, ad intrecciare quanto detto da
Figueiredo Frias, con quanto detto da Francesco Costa, nella convinzione che la duplice

fase elaborativa dei testi antoniani possa aver subito anche un cambiamento nella

% Sermones, vol. 1, p. 378.
85 AN Di3k, The ordinal, p. 339 - 340.
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liturgia, passando da quella canonicale portoghese a quella dei luoghi in cui egli svolse
la propria azione pastorale.

Padre Costa®, ponendo fin da principio una netta divisione tra i sermoni domenicali
e quelli festivi, mise gli uni di fronte agli altri i Sermones antoniani e le letture
(Breviario e Messale, in particolare I'Ordinario di Innocenzo Il1) in uso presso la Curia
Romana®’, allo scopo di fissare non solo la liturgia di riferimento, ma anche delle
possibili datazioni per un primo abbozzo della materia predicabile antoniana, da lui
fissata negli anni 1224 e 1226. Tale lettura, in alcuni tratti forse troppo determinista®®,
evidenzio che "dai Sermones dominicales (...) emerge un Messale in vari punti

n69

differente dal Messale della Curia romana", ed ancor piu che "per i testi della messa

che vanno dalla domenica | dopo Pentecoste fino alla domenica 1V di Epifania, il
messale riflesso dai sermoni antoniani & certamente diverso dal messale della curia’".

Nonostante questo incipit pero lo studioso padovano arrivo a dimostrare che l'unica
divergenza tra l'ordo soggiacente ai sermoni antoniani e quello innocenziano consiste
nella distribuzione dei singoli libri profetici nelle settimane di dicembre, anche se tale
scelta fu quasi certamente frutto di un'intenzione personale dell'autore™.

Passando al confronto con il Messale romano, il Costa noto che Antonio preferi
sequire le indicazioni di un testo liturgico locale, fatto peraltro che mi sembra

abbastanza usuale nella prima sermonistica minoritica anche per la relativa liberta

% CosTA, Relazione dei sermoni, p. 109-144.

%7 Si fa riferimento qui all'ordo innocenziano ricostruito da Costa Francesco nel contributo in questione, e
consistente nell'intreccio tra la versione edita dal Van Dijk, interpolata e tardiva, con l'antico breviario
francescano custodito ad Assisi, descritto da ABATE, Il primitivo Breviario, p. 63 - 73, ed edito da VAN
Duk, An authentic copy, p. 68 - 76.

%8 Sj pensi a quando il Costa, facendo riferimento al prologo antecedente la | domenica Post Pentecosten,
nel quale Antonio dichiara di voler seguire a lettura dei quattro libri dei Re usque ad primam dominicam
augusti invece che fino alle calende di agosto, dichiara "L'indicazione antoniana sopra citata non solo si
armonizza perfettamente con il Breviario della Curia romana, ma fa pensare anche a una circostanza di
tempo ben determinata: nell'anno in cui il Dottore Evangelico si accingeva a stendere questa sezione di
sermones la lettura liturgica dei 4 Libri dei Re si protraeva fino ai primi due o tre giorni feriali di agosto,
cioe fino alla prima domenica di agosto esclusa. (...) Ora, la lettura dei 4 Libri dei Re per un periodo che
comprende le domeniche dalla I all'VIIl dopo Pentecoste fino alla prima domenica di agosto esclusa, €
una circostanza che si verifica quando la Pasqua cade il 14 aprile. (...) Resta I'anno 1224. In tale anno €
possibile collocare agevolmente la stesura almeno sommaria del gruppo di sermoni antoniani relativi alle
prime otto domeniche dopo Pentecoste, perché precisamente in tale anno (il 1202 e il 12131 restano
motivatamente esclusi), cadendo la Pasqua il 14 aprile, la lettura dei 4 Libri dei Re prescritta dalle regole
liturgiche per le prime otto domeniche (e settimane) dopo la Pentecoste, si protrae fino alla prima
domenica di agosto esclusa”. (p. 116-117) Lo stesso ragionamento viene applicato al gruppo di
domeniche successivo (IX-XII Dopo Pentecoste) e ai sermoni mariani (p. 118-120) in modo meccanico.
La datazione, perd, & ripresa da Spilsbury, in .SPILSBURY, The concordance of Scripture, mentre il Costa
stesso ha ripreso le proprie argomentazioni in IDEM, Sulla natura , p. 29 - 69.

% CosTA, Relazione dei sermoni antoniani, p. 111.

"0 CosTA, Relazione dei sermoni antoniani, p. 143.

™ CosTa, Relazione dei sermoni antoniani, p. 124-125.
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lasciata in questo settore dalla Regola’®. Antonio dunque avrebbe attinto, non
sistematicamente, all'uso di una qualche chiesa dell'ltalia settentrionale nella quale egli
si sarebbe trovato ad operare intorno alla meta degli anni Venti.

Divergenti sono invece state le conclusioni a cui & di recente giunto, tramite lo
studio di fonti locali portoghesi, Figueiredo Frias.

Lo studioso lusitano ha effettuato un paragone tra l'ordo presentato dai sermoni
antoniani e quello del Costumeiro di Santa Cruz di Coimbra™. Tale studio ha messo in
luce che, senza ricorrere ad un ipotetico messale bolognese o vercellese, la struttura
liturgica antoniana sembra coerente, tranne per le domeniche terza e quarta d'Avvento,
con quella del breviario-messale di Santa Cruz. La stretta dipendenza di quest'ordo da
quello di san Rufo di Avignone™ e lionese, avvicinerebbe i Sermones stessi alla forma
liturgica gallicana, in particolare limosina. Il ragionamento ha portato dunque
Figueiredo Frias™ ad ipotizzare l'uso da parte di Antonio di un qualche cursus liturgico
gallicano, in quanto dei sermoni non risultano dipendere direttamente dalle forme
assunte dalle costumanze note. Si avrebbe cosi Il'ipotesi, parimenti giustificata dalla
biografia del Santo, di un nuovo, sconosciuto breviario, non piu italiano, ma francese.

In effetti il problema principale nell'individuazione di un'usanza comune all'intera
opera antoniana risiede, principalmente, nella grande instabilita liturgica dell'epoca, e
sembra difficile, a tutt'oggi, riuscire a giungere a dei punti fermi relativi alla questione
liturgica, soprattutto nel momento in cui si vadano ad osservare non solo i themata, ma

anche i prologhi e le letture proposte all'interno delle singole sezioni e dei sermoni.

La lista themata sermonis

Il secondo elemento da analizzare é costituito dalla lista themata sermonis posto,
nell'edizione critica, in principio di ogni domenica e considerato da Bougerol e
Delcorno™ la vera novita dell'opera, in quanto entrambi hanno ritenuto che essa non
facesse parte dei sermoni gia predicati, bensi provenisse dalla materia praedicabilis
raccolta dopo l'ingresso di Antonio nell'Ordine.

"2 CosTa, Relazione dei sermoni antoniani, p. 131-142.

® FIGUEIREDO FRIAS, Lettura ermeneutica, p. 75-82.

™ RocHA, L'office divin, p. 382; 419; 478-479 (per le mediazioni tra usanze francesi e liturgia romana
nell'importazione delle nuove norme nella penisola iberica del XII secolo).

> FIGUEIREDO FRIAS, Lettura ermeneutica, p. 82 - 95.

"® DELCORNO, | "Sermones" nella predicazione, p. 59.
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Tale elenco iniziale, dunque, per quanto comune a tutti i manoscritti recanti lI'opera
del Santo, mette gia lo studioso di fronte ad un problema di non poco conto, in quanto
cio che nel corso dell'esposizione & chiamato clausola, quindi una partizione interna
spesso definita in Antonio sermo, non sempre corrisponde alla partizione prevista dalla
lista iniziale e, viceversa, non tutte le voci dei themata sono sempre presenti nel testo.

A tal proposito il Bougerol, analizzando un campione di venti letture, rilevo le
occasioni di incongruenza tra il repertorio iniziale e il corpo del testo, portandolo a
concepire la lista dei temi come individuazione di un materiale che fosse si spunto ad
altri predicatori nella costruzione del proprio sermone’’, ed aggiungerei soprattutto nel
caso di un sermone ad status, ma che non necessariamente costituisse esplicitamente
una sezione indipendente di quello antoniano. Se dungue si puo a ragione ritenere che
tali schemi siano un'aggiunta tardiva del redattore, essi sono certamente utili al lettore
per individuare la funzione delle clausolae che compongono il singolo scritto.

Tali partizioni, non assimilabili in alcun modo alle divisiones delle artes
praedicandi’®, costituiscono dei veri e propri sermoni antoniani all'interno del testo
principale, talmente conclusi in sé da prevedere ognuno alla propria fine, un‘orazione’.

Nel caso della Domenica XXII Post Pentecosten, per esempio, si hanno tre
clausolae: la prima illustra il passaggio da Simile est regnum caelorum a et dimisit ei, la
seconda da Egressus autem servus ille a donec redderet debitum, e l'ultima da Tunc
vocavit illum Dominus fino a quoadusque redderet universum debitum. Ognuna di esse
e costruita sulla base della postillatio esegetica, versetto per versetto, coadiuvata da un
vasto uso delle distinzioni bibliche tratte per lo piu dalla Glossa, senza pero riuscire mai
ad arrivare ad una "simmetrica distribuzione degli elementi” caratteristica del sermone

moderno®.

" BouGEROL, La struttura, p. 99 - 100.

"8 Con divisio si intende una sezione del discorso cosi definita da DELCORNO, La predicazione, p. 17: “
[...] ricorrendo alle tecniche piu scaltrite della grammatica e soprattutto della dialettica e della fisica
aristotelica, si smembra il versetto iniziale in varie parti (di solito tre o quattro, piu raramente due o
cinque) che costituiranno le articoalzioni del discorso. La divisione € col thema I’elemento caratterisitco
della predica moderna: & essa che dovrebbe garantire che il sermone si attiene al testo isporato scelto
come base del discorso. In realta & proprio mediante questa tecnica che il predicatore riesce piti 0 meno
abilmente e in buona fede a piegare il testo della Scrittura nella direzione che preferisce.”. L’introduzione
di un thema basato su una o due pericopi della Scrittura e delle relative divisioni di esso € considerata il
segno distintivo del passaggio dall’omiletica di matrice patristica alla sermonistica dei secoli XII (fine)-
XV.

" BouGEROL, La struttura, p. 98.

8 DELCORNO, | "Sermones” nella predicazione, p. 54 - 55.
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Si pud gia a questo punto notare come ciascuna divisione sia utilizzabile anche
separatamente®!, avendo un proprio thema particolare e un‘orazione propria®* e come
Antonio resti  sostanzialmente legato all'andamento espositivo tradizionale,
esemplificato dalle opere di san Bernardo, pur avendo presente e spesso tendendo, come
accade nei sermones festivi, ad una composizione compatibile con gli schemi

geometrizzanti che si diffondono da Parigi®.

Exordium e prologo consonante

A seguire, Antonio pone un exordium, elemento generalmente estraneo alle raccolte
di sermoni successive e non riconducibile, in quanto tale, ad alcuno degli elementi
previsti dai manuali del genere.

Nel nostro caso si ha in esso un vero e proprio sermone, de penitente vel quolibet
religioso, che si concretizza in un invito alla confessione basato su Daniele 5, 29
(lubente rege, indutus est purpura Daniel et circumdata est torques aurea in collo eius,
et praedicatum est de eo quod haberet potestatem tertius in regno eius), in perfetta
concordanza con le letture dell'ufficio notturno previste dall'Ordo minoritico®, il che
permette di individuare la domenica in questione come la terza del mese di novembre.
Queste osservazioni potrebbero dunque indicare che nello scrivere queste porzioni il
frate portoghese non abbia usato materiale preesistente, e, dunque che esse siano
successive al suo ingresso nell'Ordine e influenzate dalla pieta minoritica.

Proseguendo nell’analisi e passando al principio del sermone, si nota che Antonio
riprende il thema iniziale, e introduce in tal modo un prologo, detto consonante,
dedicato nuovamente alla contrizione ed al giudizio finale, nel nostro caso reso tramite
la spiegazione allegorica di homo rex e la concordanza con Daniele 7, 9 - 10
(Aspiciebam donec throni positi sunt etc.).

8 Sono stati compiuti vari studi su singoli sermoni al fine di dimostrarne la struttura o I'utilizzo fatto da
Antonio di Padova di fonti o problematiche specifiche. Basti qui ricordare, oltre a gia citati Bougerol (per
la Dominica in Octava Pasce) e Delcorno (Dominica Prima Post Pentecosten), anche LOPEZ, La Lectio
del “Liber Naturae”, p. 211-230; CARVALHO, A quadriga liturgica, p. 73-116; CAEIRO, Santo Antonio de
Lisboa, vol. I, p. 19 e ss.

82 gpecifiche osservazioni sull'uso dell'orazione conclusiva e le varie forme che essa pud assumere
nell'opus antoniano sono presenti in CARVALHO, A quadriga liturgica, p. 85-88, 108-115.

8 DELCORNO, | “Sermones’ nella predicazione, p. 58.

8 Un'analisi dettagliata della concordanza tra letture e prologo & stata effettuata da FIGUEIREDO FRIAS,
Lettura ermeneutica, p. 82-95.
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La lontananza da quanto indicato dalle artes praedicandi contemporanee nasce
principalmente dal fatto che Antonio non si limita qui ad annunciare le divisioni del
tema®® ma, tramite il processo di concordanza liturgica, egli introduce nuovi elementi
che vanno a costituire quelli che, giustamente, Caeiro defini sermoni secondari®®. Il
primo di essi nasce proprio dal testo proposto per il prologo consonante, quasi sempre
basato su un versetto dell'’Antico Testamento scelto tra le letture dell'ufficio notturno® e
affiancato a senso con il tema principale®® generalmente apre un vero e proprio testo
rivolto usualmente al predicatore, e nel caso piu specifico, al lettore dell'opus
evangeliorum, allontanandosi dunque dallo scopo e dalla forma prevista per i
prothemata dei sermones successivi. Secondo il Bougerol stesso, poi, il fatto che tale
tema sia generalmente in concordanza con le letture della liturgia romana
innocenziana® adottata dai frati minori delle origini, rivela che essi non siano la
rielaborazione di materiali preesistenti, ma addirittura, come anticipato prima, la parte
pil originalmente francescana della Quadriga®. Tale percezione & confermata nel
momento in cui si vadano ad osservare le tematiche proposte nei diversi exordia:
indirizzati quasi sempre ai predicatori, essi ne analizzano le qualita o i compiti,
mescolando all'esposizione storica dell'’Antico Testamento alcuni estratti del Cantico dei
Cantici o descrizioni prese dalle scienze profane, con il visibile proposito di interessare
e di catturare l'attenzione, non solo attraverso la dottrina cristiana, ma, in particolare,

attraverso la parte essenziale del sermone®.

11 sistema delle clausolae: autonomia e dipendenza delle singole sezioni di testo

Al termine di tale introduzione, dunque, viene riproposta la pericope iniziale.

8 Sj veda, per esempio, cid che & prescritto da Alessandro d'Ashby nel suo De artificioso modo
predicandi, contemporaneo ad Antonio: In omni scriptura et sermone, primum satagit sapientis intentio
ut lectores siue auditores reddat dociles, beniuolos et attentos. Unde, etiam poete, philosophi et omnium
arcium scriptores congrua librissuis prefixerunt prohemia quibus docilitatem, beniuolentiam, attentionem
suis auditoribus compararent. Per hec etiam tria ad perfectionem discipline peruentiru. Nisi enim auditor
docilis sit, id est facile doceri possit, parum proficit. Si autem docilis sit et beniuolus non sit inuitus audit,
et ita parum uel nichil utilitatis percipit. (...) auditores efficere dociles poteris si dicendorum materiam et
numerum uel modum breuiter prenotaueris, si diuisionibus compendiosis et transicionibus et
recapitulationibus uti uolueris. (MORENZONI, Aux origines des “Artes praedicandi’’, p 903 — 904).

8 CaEIRO, Santo Anténio de Lisboa, 1, p. 193.

8 BouGEROL, La struttura, p. 101.

8 |LoNGERE, La prédication en langue latine, p. 530.

8 Per la liturgia romana si veda: VAN Disk Stephen J. P., The ordinal of the Papal Court.

% BouGEROL, La struttura, p. 101.

°1 CAEIRO, Santo Anténio de Lisboa, 1, p. 192.
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Il thema generale, infatti, costituisce spesso, come in questo caso, un filo conduttore

in grado di legare tra di loro diversi testi biblici al di sopra dei quali si pongono le varie

clausole in cui si divide il testo, e che funzionano da sermoni secondari, dipendenti ma

isolabili da cio che li circonda e resi identificabili dall'inserimento, alla fine di ciascuno

di essi, di una preghiera, spostata quindi dalla fine del prologo alla fine della singola

sezione, e conferendo a tale orazione una base piti solida ed una gittata piti ampia®.

Lo schema seguente mette in evidenza I’autonomia espositiva delle clausole del

testo in esame.

PRIMA CLAUSULA SERMO IN
DOMINICA XXII Post Pentecosten

THEMATA SERMONIS

Simile est regnum celorum homini regi

Distinctio: homo rex = Christus

Homo

Rex

Concordantia in Daniele: Aspiciebam donec throni
positi sunt et antiquus dierum sedit vestimentum eius
quasi nix candidum, et capilli capitis eius quasi lana
munda...

subdivisio: Et antiquus dierum sedit: de Patre in
luditio

subdivisio: vestimentum eius quasi nix candidum:
de Filio in luditio

subdivisio: et capilli capitis eius quasi lana munda
rimando a prima clausola di Ego sum pastor bonus)

subdivisio:Thronus eius flammae ignis: de
monachi set eremitas in luditio

subdivisio: Rotae eius ignis accensus: de
velocitate iuditii

subdivisio:  Fluvius igneus rapidusque: de
perpetuitate poenae

subdivisio: Millia millium: de officio angelo rum

subdivisio: ludicium sedit: de libro viventium et

mortuorum.

[De prima clausula] Item thema de die
iudicii, ibi: Aspiciebam donec positi sunt

throni

%2 Sj confronti con quanto detto da GILSON, Michel Menot, p. 102 - 103.
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Divisio: et cum coepisset rationem ponere, oblatus
est ei unus qui debebat ei decem millia talenta: De
decalogo

Divisio: Cum autem non haberet unde redderet,
iussit eum Dominus venumdari et uxorem eius et
filios et omnia quae habebat, et reddi.

Subdivisio: quid opera

Subdivisio: quid uxor: cupiditas = statua
Nabuchodonosor.

Concordantia in Daniele: tu rex videbas et ecce
quasi statuta magna...

Statua = ecclesia

Subdivisio membra statuae

Subdivisio materia statuae

Subdivisio: quid filii

Sermo moralis:

Statua = Babylonia = Synagoga Satanae

Statua = statua Baal = Ecclesiae prelatus pravus
Subdivisio membra statuae

Subdivisio materia statuae

Divisio: Procidens autem servus ille rogabat eum
dicens: Patientiam habe in me, et omnia reddam tibi.

De poenitentia:

Subdivisio: Contritio

Subdivisio: Confessio

Subdivisio: Satisfactio

Divisio: Misertus autem Dominus servi illius,
dimisit eum, et debitum dimisit ei.

De misericordia Dei.

Unde egregie et congrue introitus hodiernae
missae hoc loco concordat...

Huic primae clausolae concordat prima particula

|
tem thema sermonis allegorici et
moralis de statua Nabuchodonosor, ibi: Tu,

rex.

Item contra prelatos Ecclesiae, ibi:

Statua.

Item de humilitate poenitentia et
mensura satisfactionis, ibi: Procidens autem

servus ille.
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epistolae...

Explicit: Ad quod gaudium ut pervenire
mereamur, rogamus te, Domine lesu Christe, quatenus
tu, qui es lapis angularis, statuam confrigas nostrae
cupiditatis, nobis debitum dimittas nostrae iniquitatis.
Te prestante, qui es benedictus per aeterna saecula.

Amen.

Secunda clausula: Egressus autem servus ille [De secunda clausula] Thema sermonis

invenit unum de conservis suis, qui debba ei centum | de ultimo iudicio, ibi: Missus est articulus

denarios, et tenens suffocabat eum, dicens: redde quod | manus.

debes.

Dalla tabella dunque emergono alcuni dati significativi sulla struttura e sul modo in
cui i Sermones potevano essere fruiti da un lettore.

La prima osservazione da fare é relativa al rapporto tra clausole.

Usualmente in Antonio, il thema principale, enunciato solamente nelle sue prime
righe, e costituito dall'intera lettura evangelica, ed in effetti esso viene ripreso nel suo
complesso nel corso del sermone®. Qui, dunque, la fine del racconto di Daniele, ed il
ricordo del suo significato, servono ad Antonio a tornare al thema principale, che viene
spiegato quasi interamente®. Le clausole sono poi collegate tra di loro in virtu del fatto
di trattare i brani della liturgia letti per la medesima festivita, e utilizzati per
commentare il Vangelo proposto, sebbene in modo diverso (in questo caso Antonio
scelse brani consecutivi della stessa lettura, in altri optd per I’esposizione secondo sensi
diversi), ma ben scanditi tra di loro sia a livello esegetico sia a livello strutturale, in
quanto ognuna di esse € conclusa da una preghiera che, funge da richiamo all’attenzione
per il pubblico, e contemporaneamente rende la clausola conclusa in sé.

Una seconda notazione si pud invece fare sulla struttura interna della singola
clausola. Anch’essa infatti risulta divisa quantomeno in due sezioni principali, sulla
base del Vangelo stesso e sottolineato da sequitur. Questi due passaggi, spiegati parola
per parola, sono qui necessari ad Antonio per coordinare tra di loro i diversi strati

% Ai punti 4, 5, 8, 10, 11, 16.
% SMALLEY, The use of Scripture, p. 286.
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esegetici del testo. A differenza perd del sermone proposto da Delcorno®, in questo
caso non si ha, nel procedere della lettura, un approfondimento della spiegazione e
I’impressione che Antonio non abbia voluto enfatizzare eccessivamente le possibilita
offertigli dal secondo brano evangelico, saldandolo invece alla trattazione aperta dalla
divisio precedente, € messa in risalto dall’affastellamento di nuovi elementi volti a
completare la logica del discorso, ed ogni elemento viene, naturalmente, allegorizzato,
grazie principalmente all'ampio utilizzo della Glossa™.

In questo caso, perd, non mi sembra che Antonio abbia voluto enfatizzare
eccessivamente le possibilita offertigli dal secondo brano di Vangelo, relativo alla
magnanimita di Dio, e I’abbia quindi saldamente ancorato, a modo di conclusione, alla
trattazione aperta dalla divisio precedente.

Interessante, invece, € lo spazio riservato alla postillatio di Daniele, nei suoi capitoli
7, 13; 2, 31- 32; 14, 2 - 3, secondo quel tipo di concordanza (introdotto generalmente
dalla formula habes concordantiam) che, utilizzando le Scritture per spiegare la
Scrittura® si muove sulla base di una concezione unitaria dei due Testamenti, ne
identifica gli elementi chiave, li concatena e ne accumula le esegesi, aprendo cosi il
campo all’estrapolazione del discorso per la creazione di un nuovo discorso concluso in
sé. In questo caso, per esempio, Antonio, preoccupato di spiegare tutti i sensi della
Scrittura, dando perd piu ampio rilievo a quello morale, inserisce spesso, all'interno di
una clausola, generalmente la prima, un intero sermo moralis, che questa volta rimanda
alla statua di Nabuchodonosor, identificata con la Chiesa delle origini, ed esposta nelle
sue varie componenti*® e poi, moralmente, di quella di Baal, figura del cattivo prelato®.

Solamente alla fine di questa sezione viene riattivato il sistema delle concordanze
tramite il rimando all'introito, non ulteriormente analizzato, ma richiamato nei suoi
punti essenziali e correlato con ecce, all'epistola confido in Domino lesu, la cui
interpretazione permette ad Antonio di avviarsi alla conclusione. Questo procedimento,
riconosciuto come tipicamente antoniano, non ha lo stesso peso in tutta I’opera. Esso

infatti assume sempre piu rilevanza a partire dal periodo pasquale quando le due

% DELCORNO, | "Sermones" nella predicazione, p. 50.

% REINHARDT, Der Gebrauch der Glossa ordinaria, p. 199 — 209.

%7 OpAsso, Dalla lectio Scripturae di Francesco, p. 42.

% Statua ista sanctam Ecclesiam significat, quae in apostolis caput habuit aureum... Item, Ecclesia aes et
ferrum habuit in confessoribus qui sono suae praedicationis haereticam pravitatem confregerunt... Item,
Ecclesia Christi paupercula, tempestate convulsa, in facecibus mundi, quasi in pedibus habet ferrum et
lutum, tam in clericis quam in laicis (Sermones, Il, p. 380 - 381.)

% Aliter. Statua ista Ecclesiae praelatum, in temporalibus, elevatum et exaltatum, significat ( Sermones,
I, p. 382).
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formule, concordat e habes concordantiam vengono ad assumere due significati
differenti: la prima fa infatti riferimento all’accostamento Vangelo - Epistola o, talvolta,

10 come si &

Introito, la seconda, invece, introduce i passaggi dell’Antico Testamento
visto per il libro di Daniele.

Non tutte le clausolae, ovviamente, seguono pedissequamente questo schema.

All'interno della terza clausola, infatti, Antonio procede in modo differente,
fornendo al lettore una vera e propria quaestio, che rivela la conoscenza da parte del
portoghese delle pratiche teologiche dell'Universita parigina: lectio, disputatio,
praedicatio, che egli quantomeno poté desumere dalle opere teologiche piu diffuse: i
libri sententiarum di Pietro Lombardo, I'Historia Scholastica di Pietro Comestore e la
Glossa'®. Pur accettando I'impianto di queste opere ed usandole ampliamente, egli non
pose attenzione al rinnovato interesse per il senso letterale da cui esse partivano,
preferendo invece rimanere legato ad una concezione prettamente morale quale poteva
essere quella desunta da Gregorio Magno, le cui opere sembra aver potuto consultare
per intero'®, e rendendo evidente la sua scelta di non applicare meccanicamente alla
propria opera le tecniche esegetiche allora in voga.

Nel sermone in questione, per esempio, si ha una quaestio tratta interamente dalle

Sententiae di Pietro Lombardo:

Quaeritur an peccata dimissa redeant. Cuius solutio quaestionis obscura esset perplexa, aliis

asserentibus, aliis contra negantibus peccata semel dimissa alterius replicari ad poenam'®,

In questo caso dunque il procedimento antoniano segue pienamente quello scolastico
inserendo, dopo l'esplicitazione della quaestio, le auctoritates favorevoli, quelle
contrarie e la conclusione dell'autore.

Anche qui, come in precedenza, viene concordata I'epistola, mentre mancano
nuovamente i riferimenti all'introito e si ha la preghiera finale la quale, sebbene relativa

all'intera cornice del sermone, sembra riferita solamente alla sua ultima parte.

100 gyl sistema della concordanza antoniana: SPILSBURY, Concordantia in the Sermones dominicales, p.
71 - 83, e le sua dissertazione dottorale: IDEM, The concordance of Scripture.

191 Oltre al gia ricordato saggio della Smalley, si veda anche Popei, La tradizione biblica al Santo, p. 369-
371; DA FONSECA, La Sacra Scrittura, p. 31-61; STANO, Cultura e dottrina biblica, p. 97-105; ROHR, The
use of Sacred Scripture; LARRANAGA, Santo Antonio, p. 615-667; LONGERE, La prédication en langue
latine, p.524-527, 530-531.

192 SmALLEY, The Use of Scripture, p. 289, p, 293- 294

193 sermones, vol. 11, p. 395.
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Se l'intera opera di Antonio sembra dunque soggiacere ad uno schema espositivo del
genere ora menzionato, & evidente come esso Sia piu precisamente applicato solamente
in quei sermoni che sembrano essere stati redatti piu recentemente, mentre quelli piu
antichi possono anche presentarsi indivisi, senza clausole o con un'eccessiva
schematizzazione delle stesse, ed inoltre non sono sviluppati secondo la quadriga
liturgica, nucleo originario, secondo il Costa, dei Sermones dominicales™®.

Altro caso invece é quello dettato dai sermoni festivi, in cui la mancata revisione
finale da parte dell'autore portd ad una maggiore irregolarita di strutturazione e ad una
semplificazione del sistema di concordanze, molto piu vicina, bisogna ammetterlo, al

modo in cui esso venne applicato in seguito tra i Frati Minori.

I Sermones antoniani, pur nella loro complessita, influenzarono notevolmente la
predicazione dei frati minori che vennero subito dopo la morte del frate lusitano. In
particolar modo sembra che essi siano stati utilizzati a lungo dai frati italiani, i quali per
lungo tempo mantennero uno stile oratorio, e poi sermonistico, differente da quello
utilizzato dai propri confratelli francesi e tedeschi. Nelle pagine seguenti vedremo come

tre autori minoritici della penisola impostarono le proprie raccolte.

2) Frati italiani

2.1) Qualche tratto della diffusione dell’ordine dei Frati Minori nella penisola

italiana

In Italia il passaggio segnato dalla morte di Francesco e la successione dei Ministri
Generali marco in modo netto la vita dell’Ordine.

Gli anni Trenta del secolo, caratterizzati dal generalato di frate Elia (1232 -
1239)%, videro un crescente coinvolgimento dei Minori sia nella vita politica e sociale

della penisola, in particolare nelle aree centro — settentrionali, sia nei progetti papali*®.

104 CosTA, Sulla natura e la cronologia, p. 35.

105 gy frate Elia si vedano gli studi di Giulia Barone, riuniti in BARONE, Da Frate Elia.

1% Un esempio del ruolo attribuito ai frati dai pontefici si ha nell’invio, gia nel 1233 da parte di Gregorio
IX di due frati Minori, insieme con due Predicatori, presso la corte bizantina di Nicea. Questo tipo di
missione, poi verra regolarmente ripetuto fino alla morte di Innocenzo IV. (cfr. GRATIEN DE PARIS,
Histoire de la Fondation, p. 151). Le pressioni esterne e i problemi interni all’Ordine dei frati Minori,
inoltre, fece si che presto essi dovettero ricorrere in modo sempre piu pressante agli interventi papali
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Esso fu talmente rapido e influente per la vita dell’Ordine che nel 1239, anno di
deposizione di frate Elia, il nuovo capitolo non poté che prendere atto dell’avvenuta
crescita, stabilizzazione e metamorfosi e della necessita di decentralizzare i poteri dando
in questo modo relativa autonomia amministrativa alle province.

In Italia gia alla fine degli anni Trenta i frati potevano contare quattordici province,
le piu antiche delle quali sembrano essere quella di Tuscia, della Marca Anconitana,
della Lombardia (allora comprendente I’intero Nord ltalia), della Terra di Lavoro e di
Apulia, a cui si aggiunsero la provincia di San Francesco ed una serie di nuove
circoscrizioni nate dal frazionamento di quelle piu antiche, dunque quella di Roma, di
Bologna, di Genova, della Marca di Treviso, di Penne, di Sant’Angelo, di Sicilia e di
Calabria'’.

L attivita, soprattutto predicatoria, dei frati in Italia per il periodo di interesse'®,
trovo certamente il suo culmine nelle campagne di pacificazione dell’anno 1233,
quando sorse un fenomeno laicale ed unitario che investi buona parte delle citta
settentrionali. La Grande Devozione, o Alleluia, poneva I’enfasi sulla dimensione
sociale della citta: instaurazione della pace e riconciliazione, dunque, ne erano il
vessillo, portato di piazza in piazza dai predicatori dei nuovi ordini Mendicanti'®.

Tale movimento, sorto nel febbraio 1233 ed esauritosi nel novembre dello stesso
anno, investi come un’onda le cittd della pianura padana, i dirigenti delle quali,
sollecitati dalla predicazione efficace e incisiva dei frati, finirono per basare le proprie
decisioni politiche sulla base delle parole di questi ultimi, elaborando nuovi statuti,
affidando incarichi politici ai predicatori, e seguendone le richieste religiose, ispirate
alla lotta antiereticale e alla riforma morale. Esso pero si esauri rapidamente, vuoi per la
debolezza politica dei frati stessi*'®, vuoi per la loro ingenuita diplomatica''* che porto

Giovanni da Vicenza, il piu importante di loro, a rivolgersi eccessivamente alla forza

(MerLO, Nel nome di San Francesco, p. 85), trovandosi in tal modo sempre piu vincolato ad esso con
compiti politico-ecclesiastici lontani dalle vocazioni delle origini.

197 MerLO, Nel nome di San Francesco, p. 75; PELLEGRINI, Insediamenti francescani, soprattutto le p. ,a
cui lo stesso autore aveva fatto precedere il contributo Insediamenti rurali, p. 197 — 210.

1% gulla predicazione in Italia si vedano: DELCORNO, La predicazione in eta comunale; IDEm, Medieval
Preaching, p. 449 — 560: passim; RusconI, Predicatori e predicazione, p. 951 — 1037.

199 Thompson, Predicatori e politica, principalmente le pagine: 18 — 33; 117 — 124; 146 — 150; 176 —
192; 199 - 206.

110 \/AUCHEZ, Une campagne de pacification, p. 546.

11 SuTTER, Giovanni da Vicenza, p. 141 — 142.
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militare''? o, piu realisticamente, per il venir meno del favore della popolazione che
chiedeva ai predicatori solamente di esprimere i suoi bisogni e desideri'**,

Un altro fattore con cui i frati italiani dovettero presto misurarsi fu il massiccio
ingresso di studenti nell’Ordine, grazie alle campagne di reclutamento messe in atto
soprattutto a Bologna, mentre Padova, dove pure era attivo uno studio rinomato,
sembraaver beneficiato per lo piu della fama di Antonio, ormai santo.

Nella citta emiliana, dunque, per esempio, la fama di Antonio di Padova fece si che
Francesco stesso concedesse al frate lusitano il permesso di insegnare teologia, come
visto in precedenza.

Gli studenti, dunque, attratti dalla fama dei maestri dell’Ordine, rivolsero presto le
proprie attenzioni al convento dei frati minori, luogo in cui sembrava possibile ricevere
una solida formazione teologica. La reputazione dei maestri dello Studium fece si che
qualche decennio dopo (1250) papa Innocenzo IV estendesse anche a quello bolognese
il privilegio, gia concesso a Parigi, di fornire prebende e privilegi ecclesiastici ai
secolari che avessero frequentato, negli ultimi cinque anni di corso, lo Studium
minoritico™*.

A Padova, invece, i frati non predicarono subito all’interno di una struttura
scolastica, pur attirando fin da subito a sé le attenzioni degli scholari dell’Universita
grazie al culto cittadino di sant’ Antonio. A testimonianza del favore da essi accordato ai
Minori, le cronache ricordano che la litteratorum turba scolarium quorum non mediocri
copia viget civica paduana partecipo alla serie di processioni alla tomba del Santo,
mentre la magistrorum atque scolarium Universitas tota e la litterarum concio ne
appoggiarono apertamente la canonizzazione nel 1231 - 1232,

Dopo la morte e la canonizzazione del Santo lusitano, comunque, i frati
organizzarono rapidamente i propri studi intorno alla nascente Basilica a lui dedicata, e,
dopo la fine dell’Alleluia, che investi, grazie alla fervente predicazione di un ignoto
frate, anche la citta sul Brenta, si registrarono i primi grandi maestri che insegnarono,
seppur per breve periodo, in essa. Un nome su tutti fu certamente quello del futuro
Ministro Generale Aimone da Faversham, presente a Padova verso la fine degli anni
’30. Nello stesso periodo alcune personalita legate alla curia padovana, come il

canonico Egidio, cominciarono a depositare presso i frati alcuni dei loro libri, mentre

12 TompsoN, Predicatori e politica, p. 201.

3 THompsoN, Predicatori e politica, p. 200.

114 GRATIEN DE PARIS, Histoire de la fondation, p. 129 — 130.

115 MARANGON, Gli “Studia” degli Ordini mendicanti, p. 86; GAFFURI, “In diebus cessavit”, p. 487 — 489.
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essi cominciarono ad acquisire gli strumenti principali per lo studio della teologia, come
i numerosi codici della Bibbia glossata di Uguccione precedentemente posseduti da un
altro canonico della cattedrale**®.

L’impostazione del rapporto tra religione e societa messa in atto fin dagli inizi dai
frati, li rese tollerabili anche a Ezzelino da Romano e permise loro di soffrirne di meno
il dominio rispetto ai loro fratelli domenicani''’ entrando, anzi, in confidenza con il
tiranno, come ricordato, certamente con un po’ di malizia, da Salimbene di Adam, per
Bonaventura da Iseo™®. L’attivita di entrambi gli ordini mendicanti, comunque, subi
una riduzione drastica negli anni ’40 in citta, limitandosi agli impegni piu strettamente
liturgici e religiosi, e anche dopo la fine della dominazione ezzeliniana la ripresa
culturale fu lenta, pur manifestando inedite aperture per le scienze lucrative™®.

Fin dalle origini dunque, ed in modo sempre piu pervasivo, i Frati Minori,
principalmente in Italia, si inserirono nella rinascita della predicazione, riuscendo a
farsene presto interpreti e attori principali.

Anche per questa regione, e forse per soprattutto per essa, pero, non sono
sopravvissuti testi omiletici che registrino le prediche di questi famosi predicatori. Cosi
non vi sono raccolte dei frati dell’Alleluia'®, non ci sono giunti sermoni di Leone da
Perego, in seguito vescovo di Milano, e dei primi attivissimi compagni dell’ Assisiate.
Anche i sermoni di Antonio, si & visto, sono in realta delle rielaborazioni concepite
lontano dalla piazza.

La registrazione, I’elaborazione e la conservazione di raccolte di testi di tale natura,
infatti, sembra passare principalmente attraverso le esigenze di strumenti per lo studio
dei conventi e degli Studia dell’Ordine, se non sono direttamente commissionate a tal
fine da qualche Ministro piu sensibile di altri.

Per I’lItalia, dunque, € rimasto proporzionalmente poco. Non volendo e non potendo,
per questioni di economia, analizzare e discernere tutti i sermoni anonimi presenti nelle
biblioteche italiane, e volendone comunque dare almeno un saggio, si é scelto ti trattare
principalmente tre raccolte, tutte sicuramente databili prima del 1260: i sermoni di
Luca da Bitonto, quelli di Sovramonte da Varese, e la raccolta anonima conservata nella
Biblioteca Antoniana di Padova, manoscritto 470.

116 MARANGON, S. Antonio e la cultura al Santo, p. 117; SAMBIN, Tre notizie, p. 1—11.

7 MaRrANGON, Gli “Studia”, p. 89, ricorda che il Da Romano mise presto a tacere i Frati Predicatori
presenti in citta imprigionandone i potenti protettori, gli Gnanfo da Vo, nel 1240.

118 SaLIMBENE, Cronica, t. | p. 466, t. 11 p. 805.

119 MARANGON, Cultura delle istituzioni ecclesiastiche, p. 63 — 64.

120 SaLIMBENE, Cronica, |, p. 466, 11, p. 805.
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I primi due costituiscono le uniche due attestazioni sicure di sermonari scritti in un
periodo ragionevolmente vicino alle prime grandi campagne di predicazione e
trasformazione dell’Ordo Fratrum Minorum, la terza, invece, € stata scelta in quanto
essa sembra essere una delle piu antiche raccolte minoritiche di sermones de sanctis in

area italiana*?.

2.2) Luca da Bitonto

Et tunc vivebat frater Lucas Apulus ex Ordine Fratrum Minorum, cuius est sermonum
memoria, qui fuit scholasticus et ecclesiasticus et litteratus homo et in Apulia in theologia
eximius doctor, nominatus, sollemnis atque famosus; cuius anima per misericordiam Dei

requiescat in pace! Amen'??

Cosi Salimbene presenta Luca da Bitonto, all'anno 1247, forse ricordandone una
presenza a Siena durante la sua giovinezza.

La Cronica in effetti & la fonte principale, sebbene non sia la piu antica, per la vita
del frate apulo, attivo negli anni ‘30 e '40 del secolo, morto probabilmente non molto
dopo il 1243 ' gpera ebbe grandissima ed immediata diffusione'®® come testimoniato
anche dalla notevole quantita di manoscritti, molti dei quali del XIII secolo, conservati
nelle biblioteche di tutta Europa®?*.

Le notizie su Luca da Bitonto, a tutt'oggi, restano incerte e frammentarie.

121 5j & scelto, nel presente lavoro, di non includere i Sermones Festivi et de Tempore di Bonaventura da
Iseo, in quanto essi, nella loro essenza di puro strumento di lavoro, in quanto registrazione, quasi
florilegio, di citazioni bibliche e patristiche, non sembrano aver mai voluto essere sermoni predicabili,
come invece le tre raccolte analizzate. (vd. GAFFURI, “In diebus suis cessavit praedicatio”, LOMBARDO,
Bonaventura da Iseo, p. 87 - 122; EADEM, A servizio del predicatore, e la bibliografia in essi riportata).
Sull’autenticita di tale raccolta, inoltre, € attualmente lecito avanzare qualche riserva, in quanto la loro
struttura e le auctoritates ivi citate non sembrano trovare altre attestazioni nei sermoni di altri autori
coevi al Da Iseo. In attesa pero di riuscire a trovare prove a favore dell’autenticita o no di questi sermoni,
si preferisce evitare di trattarli in questa sede. Non sono inclusi, inoltre, in quanto piu tardivi nella
redazione, i Sermones de Tempore di Servasanto di Faenza e quelli di Bernardino da Verona, i primi
risalenti quasi certamente agli anni “ 80 del XIII secolo e i secondi alla fine degli anni '60. Non si
escludono pero, riferimenti, a titolo di paragone, a queste due raccolte nel corso della trattazione.

122 SALIMBENE, Cronica, I: a. 1168-1249, p. 262.

123 |_o stesso Salimbene cita come riferimento per una propria predica, un sermone di frate Luca: Require
in illo sermone fratris Luce: Salvatorem expectamus. SALIMBENE, Cronica, |, p. 324 (308).

124 Oltre a SCHNEYER, Repertorium, vol. IV, p. 49-71, e la menzione fatta da WADDING, Scriptores
Ordinis Minorum, p. 238; SBARAGLIA, Supplementum ad scriptores, p. 489-490; si vedano anche i due
articoli di RASOLOFOARIMANANA, La tradition manuscrite , del 2004 (p. 229-274) e del 2006 (p. 33-
131), il quale perd non sempre si cura di accertare la collocazione o la presenza effettiva di ogni
manoscritto citato.

121



Il primo a parlare di un fratrem Lucam lectorem in Apulia, fu Tommaso di Pavia il
quale, scrivendo il proprio Dialogus de gestis sanctorum Fratrum Minorum tra il 1244
ed il 1247, raccontd come un frate paralitico avesse ricevuto la visione di un confratello
che si identifico con tale nome'?.

Come per buona parte dei Minori di quella generazione, non si sa nulla della sua

formazione prima dell'ingresso nell'ordine minoritico™

, tuttavia si puo ritenere che egli
abbia seguito il normale cursus studiorum da chierico, formandosi dunque presso una
scuola cattedrale fino alla conclusione degli studi.

Due manoscritti tardivi, oggi conservati a Vienna, riportano la dicitura Lucas
Parisiensis, fatto questo che portd gli studiosi a ritenere che egli avesse conseguito il
titolo di magister presso la facolta di teologia di Parigi'®”. Gli studi pil recenti, pero,
hanno dimostrato che l'attributo parisiensis posto di fianco al nome di Luca in quei due
manoscritti sarebbe un errore del copista se non un epiteto scaturito dall'assimilazione
del titolo di doctor, diffuso al di qua delle Alpi, con quello del transalpino magister*?.

Luca da Bitonto conobbe ed entro nella Fraternitas di Francesco d’Assisi gia prima
del 1220, anno in cui lo stesso Poverello lo designd quale ministro per la provincia
d'Oriente, compito nel quale egli succedette a frate Elia%.

Della sua attivita in Grecia ci sono giunte due lettere di papa Onorio Ill, datate
rispettivamente al 9 dicembre 1220 e al 18 febbraio 1221, relative alla conversione di un
prete greco, lohannes, che chiedeva la possibilita di entrare nell'ordine minoritico™®.

Probabilmente per discutere questa decisione Luca si recoO a Roma lasciando

definitivamente la Grecia*®* per rientrare in seguito in Puglia, sua terra natale, e

125 THoMAE DE PAPIA, Dialogus, p. 117; RASOLOFOARIMANANA, Luca da Bitonto, p. 177.

126 Tytta da dimostrare & la data di nascita proposta dal Bertagna. MORETTI, Lucas Apulus , p. 442.

127 Sj basa sempre su questa dicitura Moretti: MORETTI, Luca Apulus; IDEM, | sermoni di Luca da Bitonto,
p. 50.

128 RASOLOFOARIMANANA, Luc de Bitonto, p. 240. Lo studioso dichiard di essere intenzionato a curare
un'edizione completa dei sermoni del bitontino, in funzione della quale traccio delle linee generali per
scremare i sermoni attribuibili con sicurezza a Luca da quelli dubbi o apocrifi (ibid., p. 245-246)

129 GoLusovicH, Biblioteca bio-bibliografica, t. I, p. 97.

30 Bullarium franciscanum, t. I, p. 7-8; GoLuBsovicH, Biblioteca bio-bibliografica, t. I, p. 109.
L'identificazione di frate Luca con Luca da Bitonto & invece messa in dubbio da RASOLOFOARIMANANA,
Luc de Bitonto, O.Min. et ses sermons, p. 241; IDEM, Luca da Bitonto e Servasanto da Faenza, p. 177.

B A Luca succedette il 30 maggio 1221 il beato Benedetto di Arezzo: GoLuBovicH, Biblioteca bio-
bibliografica della Terra Santa e dell'Oriente francescano, 1,, p. 99.
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ricoprirvi l'incarico di lettore tra i frati minori**, ruolo che gli valse una duratura
fama™.

Che Luca da Bitonto fosse personaggio gia famoso in vita per la sua attivita di
predicatore € testimoniato da altri episodi salienti della sua biografia. 1l piu noto si
ricava sempre da Salimbene il quale, parlando dell'anno 1233 e facendo una digressione
storica, ricorda il funerale di re Enrico, figlio di Federico Il, avvenuto nel 1242, in

occasione del quale:

Congregati sunt igitur principes et barones, milites et iudices, ut sepelirent eum, absente
imperatore. Cum quibus etiam affuit frater Luchas Apulus ex Ordine fratrum Minorum, cuius
est sermonum memoria, ut secundum consuetudinem Apulie predicaret ad funus. Et ex libro
Geneseos XXII proposuit thema dicens: Arripuit Abraham gladium, ut immolaret filium suum.
Et dixerunt iudices et litterati qui ibi erant: "Talia dicet hodie frater iste, quod imperator
auferet ei caput”. Sed aliter se negotium habuit. Nam ita pulcrum fecit sermonem iustitiam

commendando, quod cum commendaretur coram imperatore, voluit ipsum sermonem habere.***

La fama di teologo e predicatore fece si che il ministro generale dei frati minori,
probabilmente Aimone da Faversham, gli commissionasse una raccolta di sermoni**®,

come si ricava dal noto prologo Narraverunt mihi iniqui fabulationes**:

Quare cum imperitiam meam videam et insufficientiam recognoscam, ad insipientiam mihi
mandato superioris urgente, nec non quorundam fratrum desiderio impellente, opusculum
sermonum dominicalium coactus sum annotare. Et licet super hoc multorum preclara opera iam

sint edita, dignum duxi eorum satisfacere voluntati, ne viderer subterfugere cum possem

132 THoMAE DE PAPIA, Dialogus, p. 117.

133 peaNo, Luc de Bitonto, DS, 1X, col. 1121-1122; GoLUBOVICH, Biblioteca bio-bibliografica, t. I, p.
128-129, t- 1l, p. 283-284. David D'Avray (D'AVRAY, The Preaching of the Friars, p. 156) mise in
evidenza come i sermoni di Luca da Bitonto fossero piu noti e piu diffusi di quelli di Antonio di Padova.
134 SALIMBENE, Cronica, 1, p. 126 (122-123).

135 Rasolofoarimanana ritiene che Luca abbia acquisito grande fama di predicatore perché "a un moment
donng, il a exercé la fonction d'un curé de paroisse"( IDEM, Luc de Bitonto OMin. et ses sermons, p. 241),
per poi rielaborare questo materiale in forma di materiale universitario. Una tale ipotesi non tiene perd in
conto né della fortissima fama assunta dai frati minori grazie alle loro campagne di predicazione, né del
fatto che essi entrarono, proprio a causa di tali campagne e della loro itineranza, subito in fortissimo
contrasto con i parroci. Non sembra dunque essere possibile sostenere I'ipotesi del Rasolofoarimanana.
B8sull'attribuzione dei sermoni, si veda l'articolo, centrale per la soluzione dell'annoso problema dato
dall'identificazione di Luca da Bitonto con Luca Lettore, GUIDALDI LuiGI, Due codici sconosciuti di frate
Luca, "Il Santo", 1 (1929), p. 344; IDEM, Il vero autore dei sermoni "Narraverunt ( fr. Luca da Bitonto),
"Il Santo", 3 (1930), p. 59-76. Si vedano anche gli articoli di RASOLOFOARIMANANA, Luc de Bitonto, cit.,
il quale riassume la questione a p. 242-243, e MORETTI, Luca Apulus., p. 5 - 10 Per una bibliografia piu
aggiornata si veda FONTANA, Luca lettore da Padova, p. 7 — 104,
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proficere, non de meo confisus ingenio, sed de gratie celestis auxilio, de obedientie merito, de
fraterne suffragio caritatis.

Suscipe, digne pater tocius ordinis minorum minister, auctoris tui licet inculti operis
rudimenta, paternaque benevolentia quod minus est supple, quod plus abrade, quod hirtum
come, quod obscurum declara, quod vitiosum emenda; sic tibi (sic ibit) opus per te sine

menda.*®’

2.2.2) 1 Sermones Narraverunt

L'opera del bitontino, dunque, si sarebbe concretizzata nei primi anni del breve
generalato di frate Aimone (m. 1244)**® la cui attenzione per le testimonianze dei primi
frati, vicini a Francesco, e per la sistemazione del materiale che si veniva a produrre
allora nell'Ordine, ormai saldamente clericalizzato, spiegherebbe anche la richiesta fatta
al famoso lettore pugliese.

Sembra invece difficile sostenere, come invece fece Péano, che il liber sermonum

sia stato scritto intorno al 1233

, hon solo perché Luca da Bitonto utilizzo certamente
le Postillae di Ugo di Saint Cher'*’, redatte dopo il 1235, ma anche perché sembra
difficile far risalire quest'opera cosi strutturata al grande movimento dell'Alleluja,
svoltosi ad opera degli ordini mendicanti proprio in quell'anno.

Rasolofoarimanana pose un termine post quem al 1237, anno del riconoscimento
dell'autenticita delle stimmate di Francesco da parte di papa Gregorio 1X, citate da Luca
da Bitonto come fatto accertato e veritiero in almeno due occasioni: il sermone per la
seconda domenica post Pentecosten ed quello per la ventiduesima®*'.

I sermoni di Luca da Bitonto, inoltre, cosi ricchi di riferimenti dotti e di
problematizzazioni teologiche, riflettono una fase della vita minoritica sicuramente

successiva alla cacciata di frate Elia (1239) e alla riorganizzazione dell'Ordine in senso

137 MoreTTI, Luca Apulus, p. 166. La trascrizione del prologo, fu fatta per la prima volta da BARZON,
Saggio, p. 348 — 357.

3% Terminus ante quem per la datazione dell'opera dell'’Apulo &, necessariamente, la data di morte
dell'autore, fissata intorno al 1243.

139 peaNo, Luc de Bitonto, col. 1122.

140 per |a datazione delle Postillae si vedano STIRNEMANN, Les manuscrits de la Postille, p. 31 — 42;
SuLAVIK, Hugh of St. Cher’s Postill, p. 155. un riferimento abbastanza evidente alle Postillae di Ugo di
Saint Cher nei sermoni di Luca da Bitonto € stato messo in evidenza in RASOLOFOARIMANANA, Une
interpolation, p. 190-191.

11 RASOLOFOARIMANANA, Luca da Bitonto e Servasanto da Faenza, p. 183, 216, 245.
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clericale e dotto, sebbene ancora influenzato dalla presenza in vita dei compagni di
Francesco e di chi conobbe, come forse accadde a Luca, I'Assisiate.

L’ opera dell'Apulus, dunque, concretizzata in una raccolta comprendente circa 150-
160 sermoni**? (sebbene lo Schneyer ne accolga 286) de tempore et festivi*®, sono
conservati in circa 75 manoscritti*** diffusi principalmente in Italia, Francia e Austria.

Nel suo complesso si presenta come una raccolta solidamente strutturata. L’intento
dell’autore fu certamente quello di riunire il proprio materiale di modo che la collezione
risultasse circolare, senza interruzione di continuitd neppure leggendola dalla fine.

L’ ultimo sermone, infatti, dice, richiamando I’inizio dell’anno liturgico:
Dominica ultima est et preordinatur ad adventum Domini

Il primo e I'ultimo sermone sono effettivamente tra loro complementari parlando,
quello dell’ Avvento, degli ultimi tempi** e della venuta del Cristo giudice'* e, tra gli
altri, della buona Chiesa che trovera allora compimento; soffermandosi I’ultimo, invece,

sulla nascita dell’ Anticristo**’

, riprendendone i segni e preferendo in questo caso dare
ampio spazio agli sconvolgimenti naturali predetti da Beda e Girolamo (mentre nel
sermone quarto, parlando dei terribilia signa, la cornice era fornita dallo stesso thema:
Erunt signa in sole, luna et stellis), e facendo alcuni accenni alla rovina della Chiesa,
determinata dal ritorno dei nuovi iudei carnali.

La solida strutturazione & inoltre sottolineata dai rimandi interni, non solo il gia
ricordato sermone terzo dell’Avvento, che preannuncia i successivi sei, ma, ancor di

piu, negli exordia di altri sermoni quali, per esempio, il primo sermone per la seconda

142
143

Questo & il numero di quelli ritenuti autentici da RASOLOFOARIMANANA, Luc de Bitonto OMin., p. 245.
Giustamente Rasolofoarimanana rifiuta l'attribuzione dei de sanctis a Luca da Bitonto.
RASOLOFOARIMANANA, Sermons anonymes, p. 301-372. Non e pero chiaro il motivo per cui l'autore
inserisca nella raccolta anche sermoni sicuramente bitontini, come alcuni di quelli pertinenti la quaresima,
rintracciabili anche nei manoscritti padovani e parigini studiati in questa sede.
144 Ventinove di questi manoscritti sono stati recensiti da Rasolofoarimanana nel 2004 e, secondo le sue
intenzioni, serviranno alla creazione di uno stemma codicum per approntare I'edizione dell'opera.
4> Quando populo notificatur sui regis adventus sollicite quadri de via per quam venturus est. (Sch.
2/T1).
146 Questo tema, tradizionale per il periodo prenatalizio, & poi completato in tutte le altre tre domeniche
d’Avvento, come annunciato nel terzo sermone: Tempus adventus dominici IV dominicis ecclesia
celebratur quia quadruplex est adventus Christi. Primus in mundum per carnis assumptionem, Secundus
in mentem per gratie infusionem; Tercius in mortem per anime susceptionem, Quartus ad iudicium per
meritorum discussionem. (Sch. 4/T1).
Y7 Eo quod in ipsa agitur de adventu antichristi qui in hoc evangelio nominatur adominatio desolationis
ab apostolo vero vocatur. IlIThe. (2, 3): Homo peccati et filius perditionis, et ita quattuor
denominationibus designatur peccati, enim dicitur antichristus ab anti quod est contra, quasi contrarius
Christo, quia sicut apostolus ait adversatur et extollitur supra omne quod quod dicitur Deus autem quod
colitur (Sch. 182/T64)
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domenica post Epiphaniam (Dies Epiphaniae quam nuper celebravimus...), il primo per
la quarta dello stesso periodo (Haec dominica praecedenti respondet, in illa enim
mundatur leprosus et curatur paraliticus, in ista vero tumor maris comprimitur), o,
ancora piu evidentemente, nelle domeniche dalla ventesima alla ventiquattresima post
Pentecosten, in cui tutti i sermoni trattanti I’Epistola del giorno e solo alcuni di quelli

sul Vangelo, esordiscono:

RIFERIMENTO SCHNEYER EXORDIUM

171/ T 59: Renovamini spiritus In superiori epistola egit apostolus de
perfectione bonorum, in hac vero epistola

agit...

173/ T60 Videte fratres, quomodo In superiori epistola egit apostolus de
caute ambuletis spirituali renovatione, in hac vero hortatur

ad studium cautelae

175/ T61 Confortamini in Domino In superiori epistola egit apostolus de
cautela vitiorum, in hac vero instruit de

armatura virtutum

176/ T61 Simile est regnum caelorum In officio praecedenti dominicae
homini regi, qui voluit rationem ponere dictum est de impugnatione carnis, in hac

vero agitur de impugnatione mundi

177/ T62 Rogo ut caritas vestra In superiori epistola invitavit nos
apostolus ad armaturam virtutum contra
impugnationem spiritum malignorum, in

hac vero orat praedictas virtutes

181/ T64 Eripuit me potestate In  superiori epistola monuit nos
tenebrarum apostolus ad imitationem sui, ut exemplo
ipsius  spretis  carnalibus  intremus

celestibus...

| testi tratti dall’Epistola del giorno, dunque, in virtu della maggiore liberta lasciata
dal thema, formano quasi una serie di capitoli di un breve trattato sui doveri del buon
cristiano, indipendenti dal sermone sul Vangelo della stessa domenica, ma legati tra di

loro, di domenica in domenica, dai richiami reciproci e dall’argomento scelto.
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La sequenza delle festivita, cosi come la struttura del singolo sermone, non é stabile,
cosi non si puo trovare una giustificazione unica, esegetica o liturgica, alla scelta dei
themata.

La mobilita liturgica che caratterizzava i frati minori negli anni di attivita di Luca e
le poche notizie biografiche di cui si dispone, inoltre, non rendono semplice neppure
riconoscere quali siano state le letture effettivamente tratte dalla Messa del giorno e
quali no™®, soprattutto quando si guardi ai sermoni basati su brani dell’Antico
Testamento.

2.2.3) 1l sermone

Anche per quel che concerne il singolo sermone I’instabilita strutturale & piuttosto
evidente.

Ciascun testo, infatti, pur presentando le caratteristiche esterne del sermo modernus,
rivela nello sviluppo dei dettagli la volonta, da parte del bitontino, di piegarne I’ancora
fragile struttura alle proprie necessita di predicazione.

Cosl, per esempio, nel sermone per la festa di San Giovanni evangelista si ha un

sermone di tipo moderno:

Cum dederit dilectis suis sompnum (Psal. 126, 2)

Legitur Exod. XXXVIII quod fecit Moyses PROLOGUS
labium Eneum cum basi sua de speculis
mulierum.Hoc erat lavatorium in quo sacerdotes
lavabant manus suas et pedes quando ingressi erant
in tabernaculum, in cuius summitate composita erant
specula, ut videre possent utrum in facie vel in veste

aliquid sordis haberent

Cum dederit dilectis filiis suis ITERUM THEMA
Tria notantur in verbis istis DIVISIONES

1) que sunt bona superne patrie
2) quibus dentur

3) quando

148 Ci ha provato, ma con risultati piuttosto labili dovuti soprattutto al manoscritto preso come base dello
studio, RASOLOFOARIMANANA, La tradition manuscrite, p. 41 — 42.
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1) hereditas Dei PRIMA DIVISIO

2) Dantur dilectis : 2.1) qui sint dilecti; 2.2) quis SECUNDA DIVISIO
sompnum; 2.3) quid premium

2.1) qui Deum diligunt et mandata eius PRIMA SUBDIVISIO
custodiunt: quattuor genera dilectorum:

2.1.1) incipientes

2.1.2) proficientes, sulla base di | Thess Il (2, 7),
che ha nutrix come termine: in nutrice sunt tria:
labor, humiliatio et dilectio

2.1.3) perfecti

2.1.4) perfectissimi

(Hos perfectiones vidimus in beato lohanne qui
guadam prerogativa dilectionis dilectus Dei meruit
nominari)

2.2) Qui sit sompnus eorum: mors corporalis ed SECUNDA SUBDIVISIO
applicazione a Stefano e contestazione di chi nega la
resurrezione di anima e corpo (Aaron e Mosé;
Elisabetta e Maria, Pietro e Giovanni)

2.3) Premium ecclesie, e si torna a hereditas Dei TERTIA SUBDIVISIO
che ¢ propria dei santi e dei martiri che non hanno
bisogno del purgatorio, ma c’é chi ne ha bisogno:

2.3.1) qui hedificant aurum, argentum, laborem,
pretiosos,

2.3.2) qui hedificant ligna, fenum, stipulam.

3) Premium: hereditas, merces, fructus TERTIA DIVISIO

Eum de nupciis vocando, familiarem se sibi EXPLICIT
exhibendo, gloriam sue transfigurationis ostendendo,
pectus suum in recubitum sivi prebendo, matrem
propriam  commendando, archana  celestia

reservando, a dolore mortis extraneum faciendo.

Come si nota dalla tabella, il sermone in questione comprende tutte le parti previste
per il sermo modernus. In questo contesto, due eccezioni, peraltro non rare nei sermoni

redatti a tavolino, balzano subito all’occhio: la sostituzione del prothema con un lungo
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prologo, comprendente anch’esso le proprie divisioni, basate su distinzioni**® sui
termini del versetto scelto e I’assenza sistematica della preghiera finale la quale,
peraltro, facilita il collegamento tra i vari sermoni, rendendo piu fluida la lettura
continuativa del “manuale”.

Luca da Bitonto, perd, non segue sempre questo schema e numerose sono le
eccezioni sono dovute per lo piu alla scelta di commentare per intero la lettura
evangelica.

E’ il caso, per esempio, del sermone per I’ Ascensione: Recumbentibus XI discipulis
etc. (Mar. 16, 14).

Non inserendo alcun prologo, I’autore enuncia I’intenzione di commentare I’intera

storia, trattando bevemente il senso letterale del VVangelo:

1) Primo enim Dominus apostolis in cenaculo recumbentibus apparuit;
2) Secundo eos de incredulitate et duricia increpavit;

3) Tercio cum eis comedit;

4)Quarto ad predicandum misit;

5) Quinto spiritum sanctum promisit;

6) Sexto foras civitatem eduxit;

7) Septimo eos benedixit;

8)Et sic ultimo in celum ascendit.™®

149 Secondo Moore “una distinzione fornisce o “distingue” (da cui il nome) i quattro sensi o livelli di
significato (letterale allegorico, anagogico, tropologico) di un termine trovato nelle Scritture e per ciascun
significato fornisce un’illustrazione scritturale.” Richard Rouse ha corretto questa definizione dichiarando
che “una distinzione non distingue necessariamente i quattro sensi tradizionali, ma piuttosto tanti quanti
piace all’autore, in quanto alcuni sensi concernono molto di piu la metafora e la retorica che 1’esegesi
scritturale” ( ROUsE AND ROUSE, Biblical Distinctiones, p. 28). Sull’argomento & tornato, nel 1982 Louis-
Jacques Bataillon (L’agir humain, p. 776)“Le distinzioni sono una delle invenzioni dovute al
rinnovamento dell’interesse che il panorama ecclesiastico della fine del XII secolo ha portato, soprattutto
a Parigi, alla pratica pastorale. Come le si trova presso gli autori piu antichi, Pietro Cantore, Alano di
Lilla, lo pseudo-Rabano, le “distinzioni” sono prima di tutto un inventario, pit 0 meno ben classificato, di
differenti sensi delle parole della Bibbia, ma gia Alano non esita a far uso per una spiegazione di citazioni
tratte da autori cristiani o anche profani. In seguito le “distinzioni” hanno teso sempre di piu a divenire dei
dizionari biblici e teologici per I’'uso dei predicatori .

Per quel che concerne la microstruttura del testo, la definizione certamente piu esauriente € stata fornita
da Gilbert Dahan, il quale sostiene che una distinzione si pud schematicamente rappresentare come un
ab+ac+ad+ae+ etc., il che viene a significare che un elemento a presente in un versetto richiama piu
versetti diversi ma contenenti il medesimo elemento e il cui insieme contribuisce alla spiegazione del
versetto iniziale. Essa viene utilizzata quasi esclusivamente per spiegare il senso spirituale del testo.
(DAHAN, L’exégese, p. 135-138).

50 App. I, p. 62.
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La storia, pur introdotta, € trattata brevemente e per punti, in quanto si ritiene gia
nota al lettore. Essa viene comunque scritta, in quanto serve a suggerire delle possibili
divisioni del testo.

Questo modo di trattare il senso letterale differenzia molte volte Luca da Bitonto da
Antonio in quanto, se quest’ultimo sceglie di trattare la storia delle letture del giorno, lo
fa preferibilmente attraverso la prima lettura (AT), e la tratta ampliamente. Luca,
invece, pur accettando I’abitudine di raccontare per esteso il racconto, predilige il
Vangelo, lo tratta comunque brevemente, e lo fa quasi esclusivamente in occasione
delle feste maggiori.

Nel fornire le divisioni principali del sermone, poi, I’Apulus non si serve in questo
caso di distinctiones preferendo usarle, ampiamente, a un livello diverso del sermone.
Qui infatti esse (Homo, principalmente) si collocano in seconda posizione rispetto alla
trama principale, e non vengono dunque ad essere necessarie per lo sviluppo stesso del
pensiero.

Il bitontino invece, piu che Antonio, utilizza costantemente una serie di termini
segnaletici (Primo, secundo, id est, vel, unde) sconsigliati dalle Artes Praedicandi, ma
utili per la memorizzazione del testo, riservandoli peraltro ai punti piu importanti del
discorso.

Ancora, e questo piu importante e peculiare, anche il Bitontino, come Antonio, usa
di preferenza la concordanza con le letture del giorno, venendo cosi ad utilizzare,
all’interno di questo sermone e spesso in forma implicita, il capitolo primo degli Atti,
I’ultimo capitolo di Luca, e Osea, mentre commenta per intero e passo per passo la
lettura del Vangelo, in questo caso Matteo 16. Questa caratteristica si ritrova anche nei
sermoni piu “regolari” e si pud gia anticipare che tale tipo di concordanza, che collega
tra di loro i diversi elementi della liturgia, accomuna tutti gli autori italiani e li
differenzia dai propri confratelli francesi o tedeschi.

Luca pero, a differenza di Antonio e degli altri autori, non struttura su questa base il
sermone, il quale finisce per sembrare piu disordinato di quello del Santo, preferendo
invece inserirvi le varie citazioni senza esplicitare la propria fonte. Usualmente, infatti,
si trovano riferimenti impliciti all’intero brano del VVangelo, della lettera, che spesso ¢ al
centro del commento, della lettura dell’ Antico Testamento e dell’Introito, il quale risulta
usualmente individuato o da un sicut cantat Ecclesia o dalla citazione al Salmo di

riferimento.
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Egli inoltre dimostra una forte attenzione per i segni liturgici delle principali
festivita di cui si viene occupando e cosi, anche in questo sermone, non manca
I’accenno, e la relativa spiegazione, ad una processione che si svolge portando il
crocefisso fuori dalla Chiesa e facendo rientrare la sola croce, e spiega anche il perché

sia stata scelta questa domenica per tale manifestazione devota™".

Altrove invece si ricorda il perché la Chiesa decise in origine di festeggiare la festa

del protomartire Stefano il giorno dopo la Nativitd'>?, oppure il motivo per cui la Chiesa

canta sette determinate antifone nei giorni di Avvento®®,

Parimenti il bitontino si dimostra attento all’insegnamento dei principi etici, per
fissare i quali egli fa ricorso ad una serie di espedienti mnemonici comuni all’epoca. Un

esempio lo si trova nell’utilizzo dell’immagine delle dita della mano:

Quinque digiti sunt quinque discretiones.

1)Prima est inter licitum et illicitum, de qua I Cor. VI (6, 12) Omnia mihi licent, sed non
omnia expediunt ;

2)Secunda est inter expediens et non expediens, de qua Isa. 111 (Tit. 3, 8). Hec inter bona et
utilia.

3) Tercia est inter ordinatum et inordinatum, quia proprie est per caritatem, de quo Cant.
111 (2, 4): Ordinavit in me caritatem, id est dedit mihi caritatem, secundum quam ordo est ad
finem et ad diligendum.

4) Quarta est inter oportunum et inoportunum quoad tempus, quia adest oportunum in uno
tempore quod non est in alio. Unde Eccle. VIII (8, 6): Omni negocio tempus est et oportunitas.

5) Quinta est inter moderatum et imoderatum, de qua lac. Il (3, 17): Sapientia que

desursum sunt certi denique fines, quos ultra citraque nequid consistere rectum®*

1 In primitiva autem ecclesia hec processio fiebat in Quinta feria, quia tunc eque sollempnis erat pro
veneratione ascensionis, sicut prima pro reverentia resurrectionis, sed supervenientibus sanctorum
sollempnitatibus, quia onerosum erat celebrare tot festivitates, institutum est hoc, ut hec processio fieret
in die Dominicalis. (Sch. 116/ T36)

152 Non enim creditur hodie fuisse transitus beati Stephani, immo in die quo celebratur nec in die crestina
(?) beati lohannis, immo in die quo nativitas precursoris, sed ecclesia in ordinatione istarum festivitatum
vult assignare tria genera martirum qui nato regi diversis temporibus militarent vel militaverunt (Sch.
23/S9).

5% Horum suspiria representat ecclesia, in septes sollempnibus antiphonis que cantantur ante festum
nativitatis, in quibus tanguntur cane, quare tria ardenter adventum Christi desiderabant (Sch. 9/T3).

> In dominica infra octava Epiphanie, Obsecro vos per misericordiam Dei etc. (Rom. 12, 1), Sch.
40/T11, B ff. 39va-40va. L’elenco proposto sembra rielaborare le parole di Riccardo di San
Vittore(RICHARDUS DE SANCTO VICTORE, Adnotatio in Psalmum CXLIII, col. 381, forse mediato da
qualche strumento (florilegi, summae o raccolte di distinctiones) che potrebbe aver contribuito alla
sistemazione in forma mnemonica del testo vittorino.

131



Oltre a queste peculiarita, I’Apulus mostra molti segni di innovazione, abbastanza
almeno da aver fatto ritenere a qualcuno che egli si fosse formato a Parigi, cosa che si
puo escludere invece rapidamente, e la genesi dell’errore e anche stata ben spiegata.

Gli exempla

Innanzitutto, Luca utilizza molti exempla, anche piuttosto lunghi, e li pone spesso in
prima posizione, mentre la moda di allora, dettata dai sermoni di Jacques di Vitry, li
ponevano in ultima istanza'>>, cosa che invece capita raramente nell’apulo. Incuneati in
posizione strategica nel testo, essi sono introdotti per rendere piu vivaci le denunce

contro i vizi della societa®>®

esposti nella trattazione principale o per esaltare le virtu dei
buoni cristiani, impersonati per lo piu dai santi padri della tradizione.

La collocazione in una fase piuttosto remota del francescanesimo e la mancanza di
riferimenti, da parte di Luca, alle possibili raccolte da cui egli avrebbe potuto attingere
per i propri racconti non rendono certamente semplice discernere cio che derivo al
bitontino da una fonte, scritta o orale, e cid che egli stesso poté ricavare dalla propria
esperienza, rielaborato lettereriamente ad uso e consumo dei propri confratelli*>’.

Piu interessante ancora, in quanto meglio inserita nella macrostruttura — sermone, &
la similitudo. Essa, di cui Luca da Bitonto si serve continuamente, seguendo quindi i
dettami della tradizione, pud nel corso del testo non solo formare una subdivisio
relativamente autonoma nel testo principale, ma anche costituire, grazie ad una lettura
anagogica del thema iniziale, I’intera predica, in cui I’autore é libero di inserire

exempla, digressioni storiche o altri elementi.

A tal proposito, di particolare rilievo per gli studiosi di quest’opera si sono
dimostrati i sei sermoni contenenti passaggi 0 exempla su san Francesco™®. Tali

riferimenti, non tutti riconducibili a fonti note, anche a causa della loro brevita, non si

155 ¢fr. MUESSIG, Jacques de Vitry’s Sermones, p. 61- 82.

156 MoRreTTI, Luca Apulus, p. 132.

7 MoreTTI, Il mondo animale, p. 23 — 24; IDEM, | sermoni di Luca da Bitonto, p. 49 — 69; IDEM, Ridere
nella Chiesa, p. 15 - 21.

158 Rasolofarimanana ha giustamente escluso dall’elenco il sermone pubblicato da Moretti (Luca Apulus,
p. 190 — 196) inerente alla feria sexta post Dominicam de Passione Domini (Domine, omnes qui te
derelinquunt). Lo studioso pugliese, seguendo I’incunabolo da cui trascrive i propri testi, ripete un errore
della fonte, sciogliendo un’abbreviazione di Furseus (abate di Lagny) con Franciscus. RASOLOFARIMANA,
La tradition manuscrite, p. 40 —41.
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possono ricondurre comunque per intero alla forma esemplaristica, come si vede nella

tabella seguente:

EXEMPLUM

FONTE

1
159

Has humilitates ostendit in se beatus Franciscus.
1) Prima in exprobatione qua faciebat sibi
exprobari a fratre quando ab aliquo laudabatur

2) Secunda in habitus paupertatis assumptione
guando adhuc secularis in ecclesia beati Petri Rome
cum aliquibus pauperibus mendicavit.

3) Tertia in sui vilificatione quando fune ad collum
ligato precepit se trahi per civitatem Asiscii eo quod
infirmus comederat carnes.

4) Quarta in obedientia subditorum quia
guocumque ibat sotio intineris obedire volebat,

5) Quinta in corporis maceratione quia postquam
religionis assumpsit habitum carnis continuum subdit
cruciatus.

6) Sexta in obsequio leprosorum quorum ulcera
lavabat et famem extinguebat.

7) Septima in perpensione dolorum circa ultimum
vite sue a Domino, ut sicut interrogatus respondit
guodcumque aliud igitur martirii sibi fore levius

extimaret.

ASSENTE

(pud essere una parafrasi di
Celano, Vita Prima, 32, p.
26160)

THOMAS DE CELANO, Vita
Prima, 52, p. 40

THOMAS DE CELANO, Vita
Secunda, 151, p. 218.
THOMAS DE CELANO, Vita
Secunda, 115, p. 198.

THOMAS DE CELANO, Vita
Prima, 16, p. 16

Quidem in sexta, scilicet in iuventute; quando in
centro sol figitur, id est plenitudo roboris sollidatur,
sicut Beatus Franciscus, de quo Eccli. X (11, 9): Letare
iuvenis in adolescentia tua, scilicet in renovatione

hominis interioris.*®*

ASSENTE

%9 PicE, | Sermones LXXVI e XXXI, p. 72 — 75. |l testo & stato verificato anche sui manoscritti consultati
per le altre trascrizioni.
160 Cij si riferisce all'edizione delle Vite Contenute in Analecta franciscana, X, utilizzate al posto di quelle
edite nelle Fontes Franciscani in quanto corredate di un Lexicon che permette la ricerca per lemmi
all’interno del volume.
181 Dominica in Septuagesima, Simile est regnum celorum homini patrifamilias, Sch. 52/T16. App. 1, p.

50 - 62.
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Tales rei sunt mortis Christi. Non sicut actores vel

factores vel ministri mortis illius, sed sicut
contemptores qui sacramentum redemptionis in se
evacuant et celesti benedictione se fraudant. tempore
namque beati Francisci, cum domina pietas prima
ordinis nostri iaceret fundamentum, quidam de fratribus
redire ad seculum temptabatur accedens ad beatum
Franciscum et rogare cepit ut a religionis vinculo
solveretur, eo quod nulla ratione poterat in ordine
permanere. Cui cum beatus pater nec posse nec velle
facere respondetur, ad dominum Hostiensem accessit et
ab eo simile responsum accepit. Videns autem quod
super hoc dispensationem optinere non requiret, spiritu
temptationis impulsus, dedit in commotionem pedes
suos. Cumgque paululum discendisset quidam sibi
iuvenis obviavit et ab eo quo tenderet reconsivit, cui
cum furiosa voce diceret: Quod ad te defectu meo latus
exibuit, manus extendit in quibus vulnera quasi
recencia cruoris non modicum effundebant. Et adiecit:
tu vulnera mea renovas, tu me iterum crucifigis! Quo
viso, partiturus ille ad pedes eius cum lacrimis se
proiecit, fugerat ab eius, oculus est elapsus. Tunc ad

beato Francisco rediens visa per ordinem retulit et

L’episodio pare essere un
leit motiv dell’esemplaristica
relativa a frate Francesco,
soprattutto per quel che
concerne la prima parte del
Non

testo. € perd stato

possibile individuare una

fonte unica per I’exemplum.

usque in finem vite sue devotus in religione
permansit.'®
Idem fecit beatus Franciscus qui precepit THOMAS DE CELANO,

yrundinibus ut silerent dum ipse proponeret verbum

Dei, et continuo siluerunt.*®

Vita Prima, 59, p. 44 - 45.

Servus iste proprie potest intellegi beatus
Franciscus qui fuit fidelis servus et prudens. Servus
autem dicitur a servando, et Dominus conservavit
beatum Franciscum. ut per eum multi convertentur ad
Dominum, Unde Isa. XLII (): Ego Dominus apprehendi

manum tuam educendo de seculo sicut legitur de Loth

162 5ch. 57/T18: Dominica | Quadragesime. B f. 57rb.
163 Sch. 91/T28: Dominica in Passione. B 106ra.
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Gn. XIX (19, 16): Dissimulante illo ex tunc
apprehenderunt angeli manum eius, et servavi te, in
temptatione, et dedi te in fedus populi (Isa. 42, 6) ut
exemplo tuo peccatores convertantur ad penitentiam, in
lucem gentium, ut ignorantes illuminares per
predicationem, ut aperires oculos cecorum, per
miraculorum coruscationem. Dicitur et servus a
serviendo, et ipse fideliter servivit Deo sicut legitur de
loseph, Gn XXXIX. Nec quicquid aliud noverat nisi
panem quo vescebatur. Panis suum cibum eius fuit
impletio voluntatis divine. Unde potuit dicere illud lo.
VI (4, 34): Meus cibus est, ut faciam voluntatem patris
mei etc. Noluit quoque contingere uxorem Domini sui,
id est gloriam Dei, dicens: nec quiquam est quod non in
mea potestate sit preter te que uxor eius es, sicut est vir
qui celat uxorem propriam, ita et Deus gloriam suam.
Unde ait Isa. XLII (42, 8): Gloriam meam alteri non
dabo. Hanc beatus Franciscus modis omnibus fugiebat
et licet esset toti mundo mirabilis se vilem et
contempnibilem reputabat. Que virtus magna et rara

est, 164

NON REPERTUS

Ut sit moneta legittima que recipiatur in regno
ecclesie triumphantis, quia sicut dicitur Act. XIV
(14, 21): Per multas tribulationes oportet nos
intrare in regnum Dei. Talis moneta fuit beatus
Franciscus qui vere dicere potest Stigmata Domini

lesu in corpore meo porto (Gal. 6, 17). '*

THOMAS DE CELANO, Vita
Prima, 53, p. 40

virtu (6, 2, 1), quali la poverta e I'umilta.

Nei sette casi rilevati solamente tre sono veri e propria racconti (3, 4, 5), mentre gli
altri, pur introducendo elementi relativi alla vita e alle virtu dell’Assisiate (1), si

inseriscono nella trama del testo solamente come termini di riferimento a determinate

164 5ch, 133/T42.
165 5ch, 168/T62. Dominica XXI1 Post Pentecosten. B 206ra.
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Cercando delle tracce di un nucleo originario del patrimonio francescano nei
sermones Narraverunt, si rivelano certamente piu interessanti le scelte di vocabolario
dell’Apulus relativamente a questioni come la paupertas, il rapporto con la natura, la
cura animarum®®. Pur non essendo infatti possibile riferire esplicitamente a qualche
fonte francescana le argomentazioni addotte nei sermoni, la lettura mostra una patina di
francescanita nelle parole riservate alla paupertas, ai pauperes, all’humilitas (poco piu
sopra, nella riga 4 della tabella si € riportato il termine domina pietas, ma nei sermoni si
ha anche domina humilitas), all’obbedienza o alla predicazione.

In almeno un sermone, poi, quello per la prima domenica dopo Pasqua™®’, I"autore

riecheggia apertamente le Laudes Creaturarum, pur se rielaborato in forma dotta:

Tria sunt genera datorum.

1) primum extrinseca bona, scilicet temporalia, quia dat nobis panem ad vescendum. Ecce
primum feudum quod tenemus a Deo in passu elementorum. Terra namque ministrat nobis
alimenta, in frugibus fructibus et animalibus, aqua potum ministrat lavacrum et diversa genera
piscium, aer prebet vitalem flatum et omne genus avium ad nostrum mittit obsequium. Celum
prebet in die lucem ad vigilandum, tenebras in nocte ad dormendum pariter quique gratas

vicissitudines parum ut allevet fastidium. Vide quantum teneris servire Deo pro tali feudo!
2.2.4) Le fonti

Si e accennato precedentemente alla varieta di fonti utilizzate dall’Apulus nella
propria raccolta’®®. Esse, talmente numerose da confondere talvolta il lettore, variano
per forma (citazioni dirette, indirette, semplice ricordo di posizioni teologiche) e per
importanza, spaziando dai Padri, Girolamo e Agostino in primis, agli autori di storia
antica, ai moderni.

Se tra le autorita patristiche latine si registrano i nomi piu diffusi: Agostino,
Ambrogio, Anselmo (le cui opere sono ricordate espressamente), Beda, Bernardo,
Girolamo, Gregorio, papa Leone Magno, Massimo di Torino e Ugo di San Vittore, tra i
padri greci spiccano, per ampiezza d’uso, Eusebio di Cesarea, Giovanni Crisostomo,

Giovanni Damasceno Gregorio Nazianzeno. Al contrario, sono scarsi 0 addirittura

166 Uno studio approfondito sul vocabolario “francescano” di Luca da Bitonto resta ancora da fare.

187 Omne datum optimum et omne donum perfectum desursum est descendens a Patre luminum apud
guem non est transmutatio nec vicissitudinis (lac. 1, 17) (Sch. 102/ T29).

158 MoRreTTI, | sermoni, p. 40 — 41. Lautore pero qualche volta confonde I’oggetto di un exemplum con il
nome di una fonte, come accade con I’abate Guthlac, San Benedetto, Santa Scolastica o altri.
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assenti riferimenti a padri di norma largamente utilizzati dai sermonari, quali Basilio,
Boezio, Cassiodoro e Rabano Mauro. Anche gli autori antichi trovano spazio nei
sermones Narraverunt, in cui vengono citati espressamente si trovano Aristotele, ancora
ricordato prevalentemente per un suo Liber animalium e un Liber de rerum natura,
Ovidio, Platone e Seneca.

L’Apulus, inoltre, dimostra una buona propensione per gli aneddoti storici*®®, spesso
tratti da Agostino o Gregorio, ma anche dal Liber Pontificalis, dalle Vitae Patrum o da
qualche florilegio estrapolato da Valerio Massimo. E’ gia stata da altri rilevata la
presenza di una buona messe di informazioni storiche sul popolo ebraico o sulla
Palestina, ricavate non, come si & voluto credere’™ da Giuseppe Flavio, bensi o dal
cosiddetto Hegesippus, un compendio latino del De bello ludaico molto noto nel XIlII
secolo, o, ancor piu semplicemente, dall’Historia Scholastica di Pietro Comestore, da
cui gia Antonio aveva tratto informazioni sulla storia e la geografia ebraiche per i propri
sermoni.

Tra i moderni, invece, almeno due autori attirano I’attenzione dello studioso. Si &
infatti gia rilevato come Luca abbia fatto uso delle Postillae di Ugo di Saint Cher, il cui

commento in alcuni casi segue letteralmente!’

. Il primo problema relativo al
rilevamento di questo genere di citazioni & dato dal fatto che nel corso del proprio
scritto, Luca tace la fonte dei propri riferimenti, non evidenziandoli neppure a livello
lessicale, di modo che questi prestiti risulatno perfettamente integrati nella trattazione. Il
secondo invece nasce dalla mancanza di un’edizione critica del testo di Ugo, per il quale
e ancora necessario rivolgersi alla fallace edizione settecentesca o a qualche incunabolo,
il che, evidentemente, rallenta e rende difficile il reperimento dei passaggi.

Un altro autore moderno, piu semplice da individuare in quanto il suo nome
compare piu volte ed esplicitamente in diversi sermoni, € Gioacchino da Fiore. Nei
Sermones Narraverunt vengono riprese le posizioni dell’abate calabrese, ma spesso si
tace I’opera da cui esse vengono attinte. Solamente in un caso, peraltro nello stesso

Sermo in Festo Sancti lohanne evangeliste, si trova:

loachim vero asserit hoc:Deum fecisse in designhationem vite anime post separationem a

corpore. Ait enim in principio Apoc.: «Factus est homo in animam viventem sed incipientibus

169 MoRreTTI, Luca Apulus, p. 115 — 118.

170 MoRreTTI, Luca Apulus, p. 118.

71 RASOLOFOARIMANANA, Luca da Bitonto e Servasanto da Faenza, p. 239 — 252, ha messo in evidenza
un caso di citazione dalle Postillae pubblicando il sermone per la Domenica seconda dopo Pentecoste.
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hominibus mori multi oppinati sunt non esse vitam anime post separationem a corpore, quia

vero homo constat ex carne et anima ut ostenderet misteriis animam immortalem»'2

Lo studio di questa citazione rende possibile I’individuazione della fonte in un
prestito, peraltro non letterale, tratto dalla fine del Liber Introductorius (sive
Praephatio) dell’Expositio in Apocalypsim*’,

Un altro passaggio, piuttosto lungo, tratto certamente da una qualche opera del
florense o di un allievo diretto, € presente nelle ultime battute del sermone per i santi
innocenti'”. Esso riferisce una profezia relativa agli avvenimenti degli ultimi tempi la
quale, d’altronde, risulta aggiornata a un’epoca successiva alla morte dell’abate in
quanto, nella sexta persecutio, sembra di poter ravvisare un qualche riferimento che
potrebbe fornire un’identificazione dell’imperatore Federico Il con I’ Anticristo, operata
non esplicitamente, ma seguendo I’esegesi messa in atto in altre opere da Gioacchino'™.
La non autenticita dell’attribuzione della profezia, pero, é resa incerta dalla presenza,
all’altezza della quinta persecutio di:

Amara siquid fuit in vece martirum, amarior in conflictu hereticorum, amarissima in
persecutione florum/florensium fratrum. Hic designata est in persecutione chaldeorum qui
gravius ceteris afflixerunt iudeos, ita et paucos relinquerent in ludea, quos non transferrent in

Babilonem. Et nunc pauci evadunt qui non ducantur in confusione viciorum'"

Tale testo, presente nella maggior parte dei manoscritti presi in esame, non trova
perd una conclusione omogenea in quanto, per esempio, nel ms. Padova, BA 417 e negli
altri codici patavini esso si interrompe a questo punto, mentre il ms. Assisi, Biblioteca
Comunale 529, aggiunge, rendendo questo punto omogeneo rispetto ai precedenti:

2 App. 1, p. 32.

173 S ringrazia Valeria de Fraja per I"aiuto nell’individuazione del testo.

4 cfr. App. |, p. 42 — 48.

17> Nell'ambito pseudo gioachimita ci sono le Praemissiones, il cui ms. piu' antico sin qui noto & datato
alla meta del sec. XIII; Enrico (curiosamente E. I, il Santo, come ha dimostrato Patschowsky) €
rappresentante delle vessazioni ai danni della Chiesa fatte dai re teutonici; la settima testa del drago dei
vari Libri figurarum di Gioachinno & identificata espressamente in quest'operatta con Federico Il. Nel
cosiddetto LIBER DE ONERIBUS PROPHETARUM COMPOSTO VERSO IL 1255-56 ci sono
riferimenti a Federico come precursore dell'anticristo ed anche alla funzione del'ordine minoritico. Per
questo in sintesi vedi HOUBEN, Federico I, p. 142-145, e in particolare per Enrico: PATSCHOWSKY, Der
heilige Kaiser Hieinrich, p. 291-322.

178 App. I, p. 46.
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Huius caput fuit Henricus primus imperator Theotonicorum et successores sorores ipsius,

quod deterius gentibus auferre quesierunt ecclesie libertatem

A questo punto degli studi, perd, non & ancora possibile determinare quale delle due
testimonianze sia quella piu coerente con le intenzioni dell’Apulus.

Esplicitamente, dunque, il nome di Gioacchino & chiamato in causa esclusivamtne
per ricordarne le profezie o le posizioni relative alla Resurrezione finale, mentre la sua
esegesi sembra insinuarsi piu profondamente nel tessuto dell’esposizione bitontina.

Certamente infatti egli conobbe, e non solo superficialmente, il metodo esegetico
messo in atto da Gioacchino da Fiore al momento di trattare le eta della storia, non solo
attingendo da esso i termini per le proprie divisiones, ma, soprattutto, facendo proprio
I’'uso della concordanza tra accadimenti degli ultimi tempi e Antico Testamento'”’,
realizzata, per esempio nel gia citato sermone per i santi innocenti o nel sermone per la
Dominica XXIV Post Pentecosten, oltre che all’inserimento, non sistematico, di
riferimenti alla teoria sabbatica'’®,

Pil problematica invece sembra essere I’accettazione da parte di Luca da Bitonto di
altri concetti riconosciuti come predominanti nel pensiero gioachimita, quali il rilievo
positivo dato ai giudei'”® e la posizione di primo piano riservata a San Giovanni. Se per
quel che concerne il primo punto si pud affermare con sicurezza che I’Apulus non
condivise in modo assoluto la visione di Gioacchino, ricordando sempre che gli ebrei
sarebbero non solo infedeli, ma soprattutto coloro che rifiutarono il messaggio del
Cristo, e facendo solo timidi accenni ad un loro ruolo positivo, legato principalmente
alla possibilita che essi si convertano alla fede cristiana negli ultimi tempi, per quel che
concerne San Giovanni, la cui figura assume una rilevanza unica nel panorama dei
sermoni dei primi frati minori, il problema € dato dalla non facile ricostruzione del

complesso delle fonti usate dall’Apulus. San Giovanni, infatti, in quanto scrittore

Y7 LERNER, Refrigerio dei santi, p. 33; REEVES— HIRSCH-REICH, The Seven Seals, p. 211 — 274; REEVES,
How original, p. 51 — 52.

178 sanctificatur autem per observationem quietis spiritualis, per abnegationem proprie voluntatis, per
studium spiritualis delectationis, per munditiam mentis et corporis, per glorificationem auctoris, per
restrictionem concupiscientie carnali, per custodiam oris. Hec sunt septem bona quibus vacare debent
religiosi, ad quos proprie spectat sanctificatio sabbati, et notatur per ordinem. Isa. LXVIII (58, 13): Si
averteris a sabbato pedem tuum facere voluntatem tuam in die sancto meo et vocaberis sabbatum
delicatum. Ecce triplex premium illorum qui sanctificant sabbatum: delectatio, exaltatio et hereditas.
Delectationem merentur propter carnis macerationem. Exaltationem propter voluntariam subvectionem.
Hereditatem propter voluntariam paupertatem. ( Sch. 182/T 64: A 302va)

179 Sj pensi al capitolo primo dell’Introduzione all’ Apocalisse (GIOACCHINO DA FIORE, Introduzione, in
particolare p. 42 — 45) oppure all’Exhortatorium ludeorum, basato interamente su questo tema. Si veda
anche I’introduzione di Lerner a La festa di Sant’Abramo.
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dell’ Apocalisse, ebbe durante tutto il Medioevo un ruolo importantissimo nello sviluppo
esegetico, ampliato ulteriormente da Gioacchino proprio in virtu della sua visione della
storia.

Si trovano cosi in Luca da Bitonto affermazioni quali:

Vidit illum quem diligebat lesus stantem. Diligebat et alios, sed istum potius, quia virgo est
electus ab ipso, virgo in eum permansit. Unde ei matrem primam commendavit. In quo
privilegio dignior est Petro cui ecclesia commendatur. Unde Bernardus: «Petro commendatur
ecclesia, loanni Maria: illi tumultuosa negotia, huic negotia sed quieta; illi atria et vestibulum
et altaria sanguinum, huic commendatur altare incensi et sancta sanctorum. Ad culmen
ministerii sui nullus secum admittitur. Solus illi assistit propitiator. Solus illud vas aureum
continens manna, id est diem legis scrinium pontifex destinatus observat.

Secundum est privilegium sapientie singularis quod notatur ibi: Qui et recumbit in cena
super pectus eius, id est inclinatus ante pectus illius non solum materialiter sed spiritualiter.
Unde tunc ceteris habundantius de ipso sacro dominici pectoris fonte potavit. Et immo
evangelium scripsit in quo divinitatis excellentiam sublimius contemplatus ad celum cum Deo
volat. Inde est quod in figura quattuor alium volanti aquile comparatur.

Tertium est privilegium familiaritatis quod tangitur ibi.

In questi casi la mescidanza di riferimenti rende difficile individuare la tradizione
da cui I’Apulus attinse.

Luca da Bitonto, comunque, fece un uso che potremmo definire tradizionale del
patrimonio esegetico derivantigli dalle opere di Gioacchino™’, il che gli evito
probabilmente di essere tacciato da Salimbene come gioachimita.

2.2.5) Argomenti trattati nella raccolta

Certo gli scritti dell’Apulus rivelano diversi spunti di interesse.

Abbiamo fino ad ora fatto un panorama sulla struttura e sulle fonti, ma anche a
livello contenutistico essi si rivelano decisamente ricchi.

Per quel che concerne la Chiesa dei suoi tempi, in particolare, si pud fin d’ora
anticipare che Luca espone problemi e dottrine soggette ad un vivace dibattito. Il
destino delle anime nel purgatorio, I’ordine degli stati, I’impellenza della fine dei tempi,
la predicazione degli eretici, la centralita della chiesa romana in quanto portatrice della

180 per esempio nel sermo Erunt signa in sole, luna et stellis. (Sch. 5/T1), cfr. App. |, p. 4 — 12.
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retta fede trovano spazio, come si vedra in seguito, nelle pagine scritte dal bitontino il
quale riesce a fuggire almeno in alcuni momenti dallo stereotipo delle accuse ai vizi dei
prelati presenti in gran quantita in tutti i sermonari dell’epoca.

Ogni affermazione del da Bitonto, pero, &€ marcatamente subordinata ad una visione
escatologica complessa, in cui la venuta dell’ Anticristo, sentita come molto prossima, fa
da spartiacque tra i tempi dei santi del passato, le tribolazioni del presente e le gioie del
futuro.

Ma prima di passare, nella seconda sezione di questa tesi, ad analizzare i contenuti

ecclesiologici dei singoli testi, procediamo a introdurre gli altri autori presi in esame.

2.3) Sovramonte da Varese

Poco piu giovane di Luca da Bitonto fu il meno noto Fra Sovramonte da Varese,

probabile autore di una breve raccolta di sermoni super evangelium in circulum anni.

2.3.1) Biografia

Secondo il Sevesi, egli avrebbe ricoperto la carica di ministro provinciale della

Lombardia dopo Antonio, cioé dal 1230'%

. Questa notizia, pero, tramandata dagli
storici dell'Ordine dal XVI secolo in poi, & stata recentemente messa in dubbio dal
Lucioni. Lo studioso preferisce non dare per assodata una notizia della quale non si &
ancora riusciti ad avere alcun riscontro documentario®®,

E sicuramente merito di Antonio Rigon'®, identificare I’autore dei 56 sermoni
conservati presso la Biblioteca Universitaria di Pavia con quel frater Supermons
presente a Padova nel 1229 alla stesura del testamento di un notaio cittadino™*. Poco
dopo Il'uscita del saggio dello studioso padovano, Alfredo Lucioni € riuscito ad
aggiungere altri dettagli alle scarne notizie raltive alla vita del frate. Egli infatti ha
identificato il predicatore con quel frater Supermons de Busti presbiter de fratribus

minoribus, ricordato in qualita di testimone nel testamento di Umilia de Donatio, rogato

181 Seves!, Almae minoriticae, p. 9; IDEM, | ministri,p. 140-141.

1821 ucion, La societa varesina, p. 550.

183 RiGoN, La fortuna dei "Sermones”, p. 74-75. Oltre a questo contributo del Rigon, si veda anche
ALBERZONI, | Francescani milanesi, p. 32.

184 RiGoN, I laici nella chiesa padovana, p. 48.
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nel 1255 a Biumo Inferiore, una localita prossima a Varese, ed averlo dungue ancorato
alla realta varesina'®.

Sovramonte, pero, ha lasciato altre e piu sicure tracce di sé soprattutto in virtu dello
"scontro" che egli ebbe, in qualita di fratrum Minorum in Lombardia minister sia con il
legato apostolico Gregorio da Montelongo, sia, soprattutto, con il suo confratello Leone
da Perego, arcivescovo di Milano, nel 1242'%®, quando scrisse al papa, o alla curia
romana al fine di poter esercitare la propria autorita sui frati senza dover soggiacere alle
richieste del legato papale a Milano Gregorio di Montelongo, come invece tentava di
imporre I’arcivescovo della citta.

Dopo questa data non si hanno altre notizie del frate, ed il Lucioni azzarda l'ipotesi
che egli si sia ritirato presso il convento di Biumo Superiore, tornando quindi nella
propria terra d'origine'®’, cosa che risulterebbe invece piuttosto strana se si guardano i
sermoni, scritti non prima della seconda meta degli anni '40 in un ambiente molto piu

simile alla grande ed eretica Milano che a una terra del contado.

2.3.2) Opera

Una prima panoramica dell'opera attribuita a Sovramonte, in relazione con i
Sermones antoniani, & stata di recente tracciata nel 1998 da Antonio Rigon', il quale
ha giustamente riconosciuto in essi uno "specchio delle tendenze, manifestatesi attorno
agli anni trenta tra i frati Minori, a superare posizioni di pura e semplice testimonianza

evangelica"*®

a favore di una pastorale volta alllammaestramento dell'ascoltatore.

Il manoscritto conservato nella biblioteca universitaria di Pavia, fondo Aldini 173,
attribuisce a Sovramonte una serie di 57 sermoni, presenti senza attribuzione di
paternita, in una copia piu tarda, anche nell’ultima parte del manoscritto parigino
Mazarine 1043, contenente anche un testimone del quadragesimale e del mariale
composto da lacopo da Benevento e una raccolta anonima di sermoni in latino e

francese.

185 |_ucionl, La societa varesina, p. 493-602: p. 551.

186 ALBERZONI, Francescanesimo a Milano, p. 175; EADEM, Leone da Perego,p. 50-51. Su Leone da
Perego vedano i contributi agli atti degl Convegno sui vescovi mendicanti, in particolare: RIGON, Vescovi
frati, p. 22; PASzTOR, | pontefici romani, p. 32; ANDENNA, | primi vescovi, p. 73 — 77,

187 |_ucion, La societa varesina, p. 551.

188 RicoN, Dal libro alla folla, p. 74-88.

189 RicoN, Dal libro alla folla, p. 82.
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Nonostante non vi siano altre tracce per attribuire con certezza questi sermones per
circulum anni al frate varesino, la lettura del testo non fornisce giustificazioni per cui
essa non sia attribuibile a lui o a qualcuno che potesse operare nello stesso ambiente.

| 57 sermoni'®, tutti domenicali e basati sul Vangelo del giorno™*, sono in effetti
costruiti in maniera abbastanza semplice e dimostrano una visione ancora piuttosto
prematura della tecnica del sermo parisiensis che stava allora entrando in voga.
Nonostante questo, come accaduto per i Sermones Narraverunt, non tutti presentano le
stesse caratteristiche compositive.

Almeno due di questi testi sembrano, infatti, difficilmente riconducibili alla stessa
mano che redasse il corpus.

Il primo di essi, il sermone per la Dominica in Septuagesima®®, si basa, unico caso,
sull’epistola del giorno, Nescitis quod hii qui in stadio currunt, omnes quidem currunt
sed unus accipit bravium (ICor 9, 24), e presenta una struttura piuttosto anomala nella
raccolta non procedendo, come altrove, alla spiegazione dell’intera lettura evangelica,

ma preferendo spiegare la sola pericope scelta'®?

e non legando il proprio testo, almeno
a livello lessicale, alla giornata liturgica di riferimento, sebbene poi il resto del sermone
non si discosti eccessivamente, per quel che concerne dizionario e struttura, dagli altri
presenti nella raccolta.

Similarmente, il secondo sermone, basato su Matteo 8, 2 (Ecce leprosus veniens

194 & costruito sulla sola

adorabat eum dicens: Domine, si vis potes me mundare)
distinzione, peraltro piuttosto semplice'®, del termine lepra e sul suo derivato
leprosus™®®, avvicinandosi molto per altro al sermone tenuto nel 1231 da Gregorio di

Napoli agli studenti delle scuole parigine™’.

190 SeHNEYER, Repertorium, 1V, p. 514-516. L'opera era gia nota al WADDING Lucas, Scriptores Ordinis
Minorum quibus accessit syllabus illorum qui ex eodem Ordine pro fide Christi fortiter occubuerunt.
Priores atramento, posteriores sanguine christianam religionem asseruerunt, Romae 1650 (rist. anast.
Minerva, Frankfurt/Main 1967), p. 321.

91 Un solo sermone & costruito sull'epistola: Nescitis quod hii qui in stadio currunt. ICor. 9, 24. (Sch.
12/T16) (Ald. 7vb-8ra; Maz. 201vb-202va). Tale sermone, perod sembra spurio, in quanto non rispetta le
caratteristiche compositive presenti nel resto della raccolta (vedi oltre).

92 Ald. 7vb-8ra, Maz. 201-202va, Sch. 12/T16.

198 Circa istam materiam tria sunt ostendenda: primo attendendum est que sunt illa que incitant vos ad
currendum, secundo que vivant ad bravium comprehendantur, tercio que impediente ne comprehendatur
(Ald. 7vb, Maz. 201vb)

94 Ald. 6vb-7rb; Maz. 199vb-200vb, Sch. 10/T13.

195 gulle distinzioni e sui loro vari livelli si veda DAHAN GILBERT, L’éxégese chretienne de la Bible en
Occident médiéval (X1I- XIV siécle), CERF, Paris 1999, p. ...

19 Primo quid intelligitur per leprosum; secundo quot sunt genera lepre; tertio quibus signis cognoscitur
leprosus; quarto quomodo leprosus mundatur (Ald. 6vb; Maz. 200ra).

9" Davy, Les sermons universitaires, p. 351-355: 352. Echi sullo stesso argomento si hanno nella
seconda parte del sermone Loquente Jesu ad turbas (Sch. 53/T63; Ald. 34vb-35va, Maz.
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198

Nonostante queste inserzioni nella raccolta™, essa & facilmente riconducibile alla

199 & ad un contesto italiano.

prima meta del XI1I secolo

I sermoni domenicali in questione, in effetti, si presentano come un commentario
alla lettura del giorno, seguendone puntualmente lo sviluppo. Sovramonte, inoltre, pur
non disprezzando il significato letterale del testo, passa rapidamente al senso spirituale’

mettendo quasi sullo stesso piano allegoria e moralita.

2.3.3) Il sermone

I sermoni di Sovramonte presentano quasi tutti almeno tre divisiones principali, le
quali possono o trattare per intero la lettura evangelica, come accade nel sermone per la
dominica Quinta in Quadragesima dal thema Tulerunt lapides ut iacerent in eum lesus
autem abscondit se et exivit de templo. lo. VIII f. (8, 59), oppure ricavare dalle singole
pericopi del testo i termini chiave del racconto su cui costruire le distinctiones®® che
andranno a strutturare il testo, come nella Dominica prima post Octavam Pasce: Bonus
pastor animam suam dat pro ovibus suis (lo. 10, 11).

Nel primo caso, dunque, Sovramonte, come Antonio, preferisce costruire un
commento complessivo al testo, anche a scapito della compattezza espositiva. Quindi,
nel sermone in esame si ha una struttura a incastro, in quanto le cinque divisioni
principali, esponendo i passaggi principali del testo evangelico, fanno in realta da
cornice a cinque suddivisioni non strettamente connesse tra di loro, ma basate su una
rete molto semplice di concordanze bibliche con il verbo contenuto nel testo principale
(es. arguere, audire, respondere, ferre lapides).

Nel secondo, invece, si hanno quattro distinzioni e altrettante divisioni, basate sui
termini pastor, mercennarius, lupus, oves, introdotta ognuna da un semplice: postquam
vidimus... modo videamus. Ogni divisione poi, partendo da un punto diverso della
pericope citata, si suddivide di modo da creare una descrizione di generi umani, i cui

vizi o virtu corrispondono alle caratteristiche individuate per ogni termine.

19 Qltre ai due sermoni ricordati, ritengo si possa ritenere dubbia anche I’ultima parte del quarto sermone
della raccolta (In Sch. 2/T3, in quanto n tale posizione compare nel manoscritto Maz.), Erunt signa in
sole, luna et stellis ( Luc. 21, 25), in quanto, sebbene inserito nel sermone, il lungo passaggio sui quindici
segni che precedono la fine dei tempi (tratto da Girolamo: leronimus, ) sembra un’anomalia all’interno
della raccolta, poco incline peraltro ad eccedere in immagini apocalittiche.

199 Non volendo shilanciarsi, David D’Avray, nel suo libro del 1985, ometteva, tra i frati Minori attivi in
Italia nel 200, Sovramonte da Varese, ricordandone solo il nome in nota: D’AVRAY, The Preaching, p.
155, nota 2.

200 ofr, App. 2, p. 112 - 116.
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Generalmente, poi, in entrambe le costruzioni, le divisioni si articolano in due parti
principali: la prima, costituiva I’enunciazione del secondo termine del paragone o della
distinctio, la seconda, aperta generalmente da Et hoc patet sic oppure et hoc
significatum fuit, costituisce il corpo stesso della trattazione.

I sermoni di Sovramonte, dunque, semplici nel loro complesso, sembrano piu legati
a delle strutture che, pur non volendo definire arcaiche, non rispondono completamente
agli schemi proposti nello stesso arco di anni, per esempio, da Giovanni de la Rochelle
o0 da Filippo il Cancelliere. Essi invece sembrano attingere da una forma mentis molto
piu simile a quella con cui Antonio aveva redatto i propri, senza per0 poterne
raggiungere la complessita esegetica. Sovramonte, dunque, lascia cadere il complesso
patrimonio di concordanze che avevano imperneato i Sermones antoniani e non si
cimenta in commenti complessi di passi dell’Antico Testamento, poco presente nella
sua opera, né lascia largo spazio ai diversi sensi, preferendo generalmente il solo
morale, a cui raramente aggiunge qualche commento ad litteram. Egli, invece, predilige
una serie di espedienti mnemonici i quali, pur dando una patina di ripetitivita al testo, lo
rendono molto efficace dal punto di vista didattico.

Sempre a scopo pedagogico poi, il varesino ricorse all’aiuto di numerose immagini,
concentrate soprattutto ai sermoni relativi al primo periodo dell’anno liturgico, atte non
tanto a vivacizzare il racconto, permettono al lettore di visualizzare quasi graficamente
le parole dell’autore, di gerarchizzarle e dunque di ripeterle e ampliarle ogni qualvolta
ce ne sia bisogno.

Questo éscamotage rispecchia la preoccupazione del frate di fornire ai propri
confratelli uno strumento di apprendimento rapido, al fine di assolvere nel miglior modo
possibile la propria funzione di predicatori contro le posizioni eterodosse che, da questi

sermoni, sembrano minacciare gravemente la societa a cui erano incaricati di parlare.

2.3.5) Una predicazione antiereticale

Caratteristica della raccolta sovramontiana, infatti, sembra I’urgenza della lotta
antiereticale, non spiegabile con episodi singoli ed isolati, bensi probabilmente dovuta a
una massiccia azione di conversione cataro/patarina nei confronti dello stesso uditorio a
cui si indirizzano i testi qui studiati.

La polemica antiereticale condotta dall’autore si affaccia nei sermoni in numerose

occasioni, rendendo forse piu vivace ed interessante I’opera attribuita al varesino, in
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quanto alimenta I'impressione di forte vicinanza, forse piu che in qualsiasi altro autore,

al contesto in cui egli avrebbe operato e scritto®®.

292 _ come lo

Gli eretici, causa della rottura dell'unita della fede per Sovramonte
erano per Luca da Bitonto gli scismatici - sono presentati anche in questi sermoni senza
alcun altro appellativo, ma alcuni accenni del frate lombardo fanno pensare che essi
appartengano a quel gruppo di "eresie” che Dupré Theseider defini "tecniche" per
contenuti, organizzazione e capacita di penetrazione, presenti quasi esclusivamente in
Italia settentrionale e dunque ben diverse da quelle presentate in Germania da Bertoldo
da Ratisbona nel suo Rusticanus de tempore.

Nel prendere in considerazione quest’aspetto della produzione attribuita al varesino,
si deve inoltre tenere presente che l'attenzione puntuale alle vicende e agli errori
dell'eresia catara resta particolarmente viva in Italia anche negli anni '70 del secolo,
come dimostrato dai sermoni di Adenolfo di Anagni il quale, cita un episodio avvenuto
a Viterbo nel periodo in cui Giovanni Gaetano Orsini vi esercitdo la funzione
inquisitoriale (1262-1277)%%, mentre altrove, e soprattutto a Parigi, dopo un periodo di
forte interesse tra il 1210 ed il 1240, I'eresia catara sparisce gradualmente dai sermoni,
sempre piu soppiantata da citazioni sulle “genealogie ereticali” e memorie tratte dai
Padri, Agostino in primis.

Lungi tuttavia dal porsi direttamente a confronto con gli eretici, Sovramonte sembra

intenzionato a mostrare ai possibili credentes®*

o anche semplici ascoltatori, I'erroneita
delle dottrine da loro diffuse.

La forza delle argomentazioni di Sovramonte € data dalla sensazione che, tra il
possibile pubblico presente ai suoi sermoni, vi sia qualcuno di questi che sembrano
essere patarini ed il frate si senta in obbligo di controbattere alle dottrine da lui diffuse
in modo preciso e puntuale. E’ quanto capita, per esempio, a proposito di Giovanni il
Battista in due occasioni, entrambe nella terza domenica d’ Avvento®®.

Nel primo, comunque, si hanno affermazioni piu esplicite rispetto al secondo, come,

per esempio:

201 gyl problema della definizione dei contenuti di una predicazione antiereticale nei primi frati minori si
veda: MARIANO D'ALATRI, | francescani e I'eresia, p. 247-252.

22 |n questo Sovramonte segue la concezione di San Bernardo, cfr. SANCTUS BERNARDUS
CLARAVALLENSIS, Super Cantica Canticorum e IDEM, Sententiae Sull'eresia nell'opera dell'abate di
Chiaravalle, si veda: LECLERCQ, L'hérésie d'apres les écrits, p. 12-26.

203 BeRIOU, L'avénément, p. 356.

204 Sylla categoria dei credentes si veda: MARIANO D'ALATRI, "Eresie" perseguite dall'inquisizione, p.
214-216.

25 SCHNEYER, Repertorium, 1V, p. 514, 2/T3 e 5/T6. Rispettivamente Ald. 2ra-2vb e 4ra-4va.
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Hoc dicunt heretici: lohannes dubitavit cum misit discipulos interrogare lhesum: «Tu es qui
venturus est an alium expectamus?» et revertentibus discipulis, preoccupatus morte in
dubitatione mortuus est et sic dampnatus est. Ad quod sic est respondendum, scilicet quod non
sequitur: ““interrogavit ergo dubitavit, quia omnis interrogatio est dubitatio”, quod patet ut
Christus interrogatur dicens: Cuius est numisma census? Ergo dubitavit. Non est verum, vel
probatur quod dubitavit, ergo mortaliter peccavit. Non sequitur, quia omnis interrogatio sive
dubitatio dampnosa, sicut patet in Thoma, sed, o sceleratissimi heretici, etsi dubitatio lohannis
esset dampnosa, non habetis in evangelio quod in hac dubitatione defunctus fuerit, immo nuntii
eius ad eum reverti potuerunt et sibi rennuntiare. Et si dicitis quod ante adventum nuntiorum
preoccupatus fuerit morte, ergo male precepisset lesus dicens: «lte rennuntiate lohanni» quod
numguam potuisset, fecisse, si premortuus fuisset, ei sic Ihesus impossibile precepisset, et sic
non fuisset iugum eius suave, sed importabile. Non ergo lohannes dubitavit, sed discipuli
dubitabant.

Inoltre, nel primo sermone della raccolta, I’autore, utilizza un topos, presente, quasi

206

negli stessi termini sia in Alano di Lilla®™ sia, probabilmente per derivazione, nel

Verbum Abbreviatum di Pietro Cantore®®’:

Sicut enim aliquis magnus princeps, venturus ad aliqguam magnam terram, primo premittat
nuncios suos qui indicent de adventu regis ut facient neccessaria preparari, sic Christus in
carnem suos premisit nuncios quos denim tempore legis naturalis, scilicet Abraam et alios
prophetas, patl47riarchas et quosdem alios in tempore legis mosayce, scilicet Moysem et
Aaron, et prophetas et quosdem alios in tempore gracie, scilicet Symeonem et Zachariam et

lohannem Baptistam. Hii omnes fuerunt nobis testes de adventu Christi in carne

La contestazione alle argomentazioni catare, basata sull’identificazione della figura
del Battista, che per gli eretici catari era identificato con un personaggio di natura
demoniaca, si trova anche nella Somma contro gli eretici falsamente attribuita a
Giacomo Capelli e datata dalla Thouzellier negli ultimi anni ‘30 del X111 secolo®® e con
tutta probabilita di origine milanese o comunque lombarda, come si ipotizza che siano i

sermoni attribuiti a Sovramonte.

206 A; ANUS DE INsuLLS, In distinctionibus, col. 1000 — 1001.

207 peTRUS CANTOR, Verbum Abbreviatum, col.229.

208 MARIANO D'ALATRI, L'inquisizione francescana, p. 30-41; THOUZELLIER, Capelli (De Capellis)
Giacomo.
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Nondimeno, la polemica antiereticale non si esaurisce in questo tipo di
argomentazione, in quanto in altri sermoni si trovano passaggi relativi a diverse dottrine

2% o del matrimonio®® e

eterodosse, quali il rifiuto dell’umanita di Cristo
I’ammonizione ai prelati della Chiesa a curare il proprio gregge, affinché non presti

ascolto a chi predica questi errori?*.

2.3.6) Similitudini

Un altro indizio di appartenenza ad un ambito cittadino credo risieda anche nelle
numerose similitudini che si incontrano durante la lettura del testo: sebbene alcune di
esse facciano parte di una tradizione di luoghi comuni molto diffusi nei sermoni tra XII

e X111 secolo®?

, alcune di esse sono assolutamente originali.

Tali similitudines®?, peraltro pitl abbondanti nei sermoni antecedenti I’ Ascensione,
coprono diversi ambiti della vita sociale: cosi, per esempio, se nel sermone per la prima
domenica d’Avvento®* Cristo viene rappresentato come un fidanzato che con dei
calciamentis incisis et perforatis, e pileo capiti circumposito si dirige verso la casa della

propria donna®*® e in seguito & paragonato ad un grande re il quale, recandosi presso una

2Galea est humanitas, caput sub galea fuit divinitas latens sub humanitate. Huic ergo signo heretici
contradicunt quia eius humanitatem negant. (Erant pater eius et mater admirantes. Sch. 6/T7; Ald. 4va-
5rb, Maz. 193ra-195va); In quo duo nos docuit, scilicet nullum contempnere et se verum corpus
assumpsisse, quod est contra manicheum qui dicit Christum fantasticum et non verum corpus asumpsisse.
Si verum corpus non habuisset hunquam leprosum tangere et in necessitate non tangebat, illusor erat.
(Cum descendisset lhesus de monte secute sunt eum turbe multe. Mt. 8, 1. Sch. 9/T13, Ald. 6va-6vb,
Maz. 199ra-99vb).

219 1tem per hoc quod aqua in vinum mutata fuit in nupciis aperte, ostenditur quod Dominus sui presencia
et miraculo matrimonium honorare et confirmare voluit, quod non fecisset si matrimonium a Deo non
esset. Quod est contra illos qui matrimonium dampnant. (Nuptie facte sunt in Chana, lo., 2, 1: Sch.
8/T12, Ald. 5vb-6va, Maz. 197ra-199ra).

2Tertio sicut sola vinea dat vinum, sic sola ecclesia habet vinum salutaris doctrine. Unde Matt. VII
.d.(7, 16): numquid colligunt de spinis uvas aut de tribulis ficus, id est hereticis, doctrinam salutarem,
quasi dicat non vivo vinum eorum fel draconum et venenum aspidum insanabile (Ite et vos in vineam
meam et quod iustum fuerit dabo vobis. Matt. XX .a.(20, 4): Sch. 13/T16: Ald. 8ra-8vb, Maz. 202va-
204rb); Orti prelatorum sunt anime subditorum a quibus prelati sollicite debent cohibere suspectas
personas et hereticas et ab eis sollicite debent evertere herbas vitiorum, quibus evulsis debent ibi
seminare semen verbi Dei et plantare ibi herbas virtutum et bonorum operationum. ( Ego sum pastor
bonus. Sch. 24/ T30, Ald. 15rb-16rb ; Maz. 220vb-223ra) ; A vire infligitur multis modis, et maxime cum
quis fingit novam heresim ( 28/T37, Ald. 18vb-19va ; Maz. )

212 gj veda quanto detto, proprio per il sermone dicite filie Syon (Sch. 1/T1: Ald. 1ra-, Maz. Recuperare
da tabella ) da LECLERCQ, L’idée de la royauté, p. 19-20.

213 gyll'importanza delle similitudini nei sermoni del XIII secolo si veda: BATAILLON, Similitudines et
exempla, p. 191 — 205; DELCORNO, Exemplum e letteratura.

214 Ald. 1ra-1va; Maz.

215 Tercio venit ad modum sponsi sponsam visitantis. Sponsum enim dives et nobilis solet calciatus esse
calciamentis incisis et perforatis pileo capiti circumposito sponsam visitare, sic et Christum sponsam
suam visitavit calciatum, enim Christi humanitas de quo Psal. (107, 10): Extendam in Ydumeam, idest
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citta, si fa precedere da vari membri del suo seguito di modo che tutto sia pronto per il
suo arrivo?'®, nel sermone per la seconda domenica dopo I’Epifania, Cristo & signum
honestatis nello stesso modo in cui una fanciulla, per conservare il proprio pudore, pone
sul petto un monile®*’.

Pill numerose, pero, in quanto facilmente ricavabili dalla tradizione e dalle stesse
letture liturgiche, sono le similitudini relative al buono ed al cattivo prelato, queste
ultime peraltro piu presenti delle altre, di modo che Sovramonte non si discosti dall'uso
tradizionale di topoi, molti dei quali presenti anche in Antonio di Padova.

Tali immagini sembrano inoltre accomunare Sovramonte alla sua fonte piu
interessante, i Sermones di Antonio di Padova, sebbene il nome del santo sia presente in

modo esplicito in pochi passaggi®*®.

2.3.7)_Le fonti

Giustamente, a proposito del rapporto tra i sermoni di Antonio e la raccolta di
Sovramonte, due opere, Rigon ha osservato come Sovramonte “se sembra raccogliere
I’eredita di Antonio nell’appello alla penitenza, nell’esaltazione dei predicatori, nella
attenzione per gli aspetti anche tecnici dell’azione apostolica, perda pero quell’eredita a
scopi pitl nettamente pratici”?.

Effettivamente, andando a cercare nei sermoni attribuiti al da Varese cio che egli
pensi dell’azione pastorale, si trovano accenni a problemi relativi alla predicazione
quotidiana, quali la conoscenza della Sacra Scrittura?® e la predicazione in una lingua
adatta al pubblico a cui ci si rivolge?®!, oltre alla conformita della propria vita alla
predicazione, mentre non si hanno riferimenti a quello stato, privilegiato e desiderabile,

garantito dalla contemplazione e tanto caro al santo lusitano.

inter gentes, calciamentum meum (I Dominica de Adventu. Dicite filie Syon: Ecce rex tuus venit et
mansuetus (Mt. 21, 5) (Sch. 1/T1, Ald; Maz.).

2% primo ergo sciendum est quod venit in mentem ad modum alicuius regis magni et habet nuncios qui
precurrunt. Post quidem pedites et postea quidem equites et post camerariis et quocuis suis et summarii
sui, postquam isti venerunt, signum est quod prope est et quasi in ianuis ( | Dominica de Adventu. Dicite
filie Syon Ecce rex tuus venit et mansuetus. (Mt. 21, 5) ( Sch. 1/T1, Ald.; Maz.)

217 1tem positus fuit Christus in signum honestatis et hoc patet sic. Sicut enim solet poni monille in pectore
puelle in signum honestatis ut, scilicet interiora celet, exteriora ornet et manus inpudicorum ab illicito
tactu refrenet, sic et Christus in mente est quasi monile in pectore. ( Dominica | Post Nativitatem, Erant
pater eius et mater admirantes super his que dicebantur de illo. Luc. II. e (2, 33): Ald. 4va-5rb; Maz.
193ra-195va

218 RiGoN, La fortuna, p. 69-88.

2% RiGON, La fortuna, p. 82.

220 Ald. 5vb-6va; 15rb-16rb; 21vb-22va;

221 5j quid petieritis patrem (lo. 16, 23). Ald. 18ra-18vb; Maz.
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L’ autore della raccolta, inoltre, sembra non utilizzare altri autori contemporanei, e fa
un uso limitato anche di autori patristici. Nonostante egli menzioni apertamente le opere
di Agostino, Bernardo, Girolamo e Gregorio, tali citazioni sono piuttosto rare, e
sembrano riconducibili quasi tutte alla Glossa, presente in modo piu incisivo in

quest’opera.

2.3.8) Due considerazioni per I’attribuzione

Esauriti gli argomenti a favore dell’attribuzione, € necessario fare due
considerazioni negative, una strutturale e I’altra relativa alla tradizione, che potrebbero
forse mettere in dubbio I’attribuzione dei sermoni al frate Sovramonte da Varese.

I sermoni di Sovramonte, almeno nella loro stesura pavese, non sembrano seguire
per intero le letture evangeliche della Messa domenicale francescana presenti nella
liturgia approntata da Aimone da Faversham negli anni *40%%,

1?2% i sermoni

In particolare non rispondono allo schema redatto da Maura O’Carrol
per la terza post octavam Paschae, per la seconda domenica di quaresima e per la prima
post Pentecosten?”*. Tutte queste letture non compaiono, infatti nel Messale
francescano, essendo invece presenti in quello domenicano.

Le scarse edizioni di messali antichi, pero, permette di congetturare che I’autore, in
alcune occasioni, abbia preferito non affidarsi alla liturgia dell’Ordine preferendo, come
gia fatto in qualche caso da Luca di Bitonto, la liturgia della Chiesa locale.

La seconda questione, che rimarra necessariamente aperta per la perdita degli
elementi che ne permetterebbero la soluzione, & invece determinata dalla presenza dei
sermoni di Sovramonte, in forma anonima, nella copia conservata attualmente presso la
Bibliothéque Mazarine di Parigi, in una redazione della meta del X1V secolo, peraltro

non direttamente dipendente da quella pavese®®.

222 gylla riforma liturgica di Aimone da Faversham, I’opera a tutt’oggi pili completa resta VAN DIK,
Sources of the modern roman liturgy, in particolare la trattazione contenuta nel vol. 1.

228 O'CARROLL, The Lectionary, p. 79-103.

224 Tralascio lo spostamento del sermone per la Prima Domenica d’Avvento, in quanto lo spostamento del
brano del vangelo di Matteo, usualmente previsto per la domenica delle Palme, non & inusuale nei
sermoni della prima meta del XI11 secolo.

225 Alcune caratteristiche del testo, quali, per esempio, la presenza, in almeno tre casi, di divisioni
annunciate anche nel ms. Aldini, ma poi omesse, forse per dimenticanza, dal copista, presenti
nuovamente nel ms. Mazarine, mi hanno portata a non ritenere che quest’ultimo fosse una semplice copia
del primo.
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Non & stato possibile, purtroppo, risalire alle origini dei manoscritti, in quanto
entrambi si presentano al lettore contemporaneo corredati di una nuova rilegatura,
mentre quella antica e andata perduta.

La situazione del manoscritto parigino, inoltre, si presenta doppiamente complicata
dal fatto di essere I'ultima parte di un composito con mani di diversa provenienza ed
origine.

A tutt’oggi si puo solo ipotizzare che i sermoni di Sovramonte da Varese, ad un
certo punto della loro tradizione, siano stati affiancati a quelli di Roberto della Sorbona
( come accade nel manoscritto pavese, nel quale i domenicali del frate minore e quelli
del predicatore parigino sono copiati dalla stessa mano, in modo anonimo e senza

interruzione di fascicolo??®

). Grazie a questo fortunato compagno di viaggio, dunque i
sermoni di Sovramonte, cosi ben radicati nella loro epoca e nel loro territorio, avrebbero
potuto, un secolo piu tardi, giungere nella biblioteca dei Grands Carmes di Parigi, e Ii,
in un secondo momento, essere rilegati nel manoscritto oggi ancora consultabile nella
biblioteca di Mazarino.

Queste due questioni, in conclusione, sembrano meno importanti dei vari elementi
che permettono di considerare i sermoni conservati, con un testo sostanzialmente

identico in entrambe le copie, sotto il nome di frate Sovramonte da Varese.

2.4) Anonimo francescano BA 470

Tra i numerosi sermonari, anche anonimi, presenti nella Biblioteca Antoniana di
Padova, uno almeno merita di essere inserito in questa panoramica di testi italiani: il
manoscritto BA 470.

2.4.1) Status quaestionis

I codice 470, gia noto agli studiosi??’, si presenta come un manoscritto contenente
tre opere: una raccolta di sermoni festivi ai fogli 1r-68v??%; quella de sanctis attribuita a

226 | a scelta da parte del copista inglese che redasse il manoscritto pavese di aggiungere alla prima
collezione anche la seconda dev’essere stata dettata da motivi piuttosto pratici: la raccolta di Sovramonte
copriva le domeniche non festive dell’anno liturgico, quella di Roberto de la Sorbonne invece
comprendeva le feste e i santi.

221 ABATE, Il “Liber Epilogorum”, p. 281-288 e losA, | codici manoscritti, p. 207 danno una prima
descrizione del manoscritto; GAMBOSO, Sette sermoni, p. 375-406; PAMATO, La pratica della
predicazione; CENCI, Sermoni del comune dei santi, p. 273 — 31